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Povo Forte
Quilombola, quilombola
Povo forte, de lutas e historias.
Quilombola, quilombola
Povo de leveza e prazer de
Usufruir suas historias.
Quilombola, quilombola
Povo que busca aprender
Na realidade com suas Historias.
Quilombola, quilombola
Povo esse que vai em
Busca de vencer a si
Sua propria vitoéria.
Quilombola, quilombola
Povo que luta por igualdade,
A intensidade por ela € forte.
Quilombola, quilombola
Povo de cultura magnifica,
Olhe o ruir dos tambores
Dancas agitadas, animacéo
Total és tu quilombola.
Quilombola, quilombola
Povo de humildades, riquezas
Multiplicidades e costumes.
Quilombola, quilombola
Cada comunidade com
Sua realidade e cultura
Queremos uma sociedade lgualitaria.
Quilombola, quilombola
Quilombola é um povo forte
Quilombola é nossa histéria.
(Santana, 2016, p. 43)



RESUMO

A tese analisa o processo historico de formacdo da Comunidade Remanescente Quilombola
do America (CRQ), no municipio de Braganca-Para, na Amazonia paraense motivada pela
desterritorializacdo de moradores (as) da vila do Cariperana, em face as divergéncias de
opinides, conflitos, interesses e reducdo da area em que viviam e se constituam socialmente
no trabalho da agricultura e produgdo da farinha d’agua. As duas comunidades estdo
localizadas no municipio de Braganca, nordeste do Estado do Para, e as configuram no
contexto das redes de significacdes territoriais, socioespaciais, socioculturais e politico-
juridicas, instituidas pela Constituicdo Federal do Brasil, de 1988. A tese assume a abordagem
da fonte da oral, que parte do principio de que os discursos orais sdo passiveis de
transformacao em textos escritos que se tornam testemunhas (Meihy, Holanda, 2015). Assim,
a pesquisa de campo empirico partiu da escuta das narrativas orais de pessoas moradoras (0s
mais velhos das duas vilas), indicando colaboradores e os guardides da memoria.
Metodologicamente, a tese é referendada na perspectiva da Historia Social nos estudos de
historia e memoria, memoria e identidade. A analise historica das duas vilas na constituicédo
da comunidade quilombola é contextualizada a despeito da origem e as relacdes da presenca
do negro-africano e descendentes, visando evidenciar a formacdo distinta de suas
historicidades. Analisa-se a constituicdo de uma nova territorializacdo a partir das politicas
publicas de igualdade racial discutindo os movimentos diasporicos em busca de melhores
condicdes de vida e trabalho na Amazonia paraense por pessoas negras e seus descendentes,
que deram origem a vila do Cariperana e vila do Américo. O campo tedrico sobre processos
de territorio, desterritorializacdo e nova territorializacdo sdo abordados em trés perspectivas:
historico-temporal, espacial e simbdlico com base na teoria de Haesbaert (2004; 2005). Na
coleta de dados, a utilizacdo da técnica da entrevista com os afrodescendentes que sdo
descendentes do casal Gregorio e Tereza, bem como da mulher Andreza. Participaram 0s (as)
colaboradores Julio Monteiro, Nezila, Jodo Paulo, Orlandina e Manoel Carivaldo. As analises
das categorias interpretativas a despeito da origem da populacdo negra das duas vilas foram
com base na teoriada historia oral por Thompson (1992), assim como, 0 uso da representacao
grafica dos simbolos do ‘genograma’ para explicitar as gera¢des familiares de ambas as vilas,
indicando as descendéncias dos(as) colaboradores desta pesquisa. Os resultados da tese
apontam reflexdes sobre o territério e os conflitos entre familias, a relacédo social, econémica
e cultural na atividade do trabalho com o plantio da mandioca e casa do forno, evidenciando a
rede de significadoterritorial com a certificacdo de comunidades remanescentes quilombolas
no contexto amazoénico. A funcdo social e cultural da presenca da mulher como lideranga no
movimento de ocupacdo territorial, do reconhecimento étnico-racial da Comunidade
Remanescente Quilombola do América ocorreram a partir da implementacdo da Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais conforme
os dispositivos legais do Brasil. A tese, conclui que a vila do Cariperana e vila do Américo
originaram a nova territorializacdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América,
assim como, as politicas de valorizacdo da histdria e cultura do Continente Africa e Afro-
brasileiro, que reconheceu ancestralidade do territério em 2015 e em 2023 foi titulada.

Palavras-chave: Historia Oral. Vila do Cariperana. Politica da Equidade Racial. Quilombola
do América. Regido do Caeté. Braganca.



ABSTRACT

This thesis analyzes the historical process of the formation of the Quilombola Remnant
Community of América (CRQ), in the municipality of Braganca-Para, in the Para Amazon,
motivated by the dispossession of residents of the village of Cariperana, due to differences of
opinion, conflicts, interests and the reduction of the area in which they lived and were socially
constituted in the work of agriculture and the production of water flour. The two communities
are located in the municipality of Braganca, in the northeast of the state of Para, and are
configured in the context of the networks of territorial, socio-spatial, socio-cultural and
political-legal meanings established by Brazil's 1988 Federal Constitution. The thesis takes
the oral source approach, which assumes that oral discourses can be transformed into written
texts that become witnesses (Meihy, Holanda, 2015). Thus, the empirical field research
started by listening to the oral narratives of residents (the elders of the two villages),
indicating collaborators and the guardians of memory. Methodologically, the thesis is based
on the perspective of Social History in studies of history and memory, memory and identity.
The historical analysis of the two villages in the constitution of the quilombola community is
contextualized despite the origin and relations of the presence of black Africans and their
descendants in order to highlight the distinct formation of their historicities. The constitution
of a new territorialization based on public policies for racial equality is analyzed, discussing
the diasporic movements in search of better living and working conditions in the Para
Amazon by black people and their descendants, which gave rise to the villages of Cariperana
and Américo. The theoretical field on processes of territory, deterritorialization and new
territorialization are approached from three perspectives: historical-temporal, spatial and
symbolic, based on the theory of Haesbaert (2004; 2005). Data was collected using interviews
with Afro-descendants who are descendants of the couple Greg6rio and Tereza, as well as
their wife Andreza. Collaborators Julio Monteiro, Nezila, Jodo Paulo, Orlandina and Manoel
Carivaldo took part. The analysis of the interpretative categories regarding the origin of the
black population of the two villages was based on the theory of oral history by Thompson
(1992), as well as the use of the graphic representation of the ‘genogram' symbols to explain
the family generations of both villages, indicating the descendants of the collaborators in this
research. The results of the thesis point to reflections on the territory and the conflicts
between families, the social, economic and cultural relationship in the activity of working
with the planting of manioc and the kiln house, highlighting the network of territorial
meaning with the certification of quilombolaremnant communities inthe Amazonian context.
The social and cultural role of the presence of women as leaders in the territorial occupation
movement, the ethnic-racial recognition of the Quilombola Remnant Community of América
based on the implementation of the National Policy for the Sustainable Development of
Traditional Peoples and Communities in accordance with Brazil's legal provisions. The thesis
concludes that the village of Cariperana and the village of Américo gave rise to the new
territorialization of the Quilombola Remnant Community of América, as well as the policies
for valuing the history and culture of the African and Afro-Brazilian Continent, which
recognized the ancestry of the territory in 2015 and in 2023 was titled.

Keywords: Oral History. Vila do Cariperana. Racial Equity Policy. Quilombola of América.
Caeté Region. Braganca.
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1 INTRODUCAO

[...] entendo por histéria oral a interpretacdo da histéria e das mutéaveis
sociedades e culturas através da escuta das pessoas e do registro de suas
lembrancas e experiéncias. No creio que se possa avangar muito
tentando definir histéria oral de modo estreito como um processo de
habilidades com regras fixas, ou como umasubdisciplina separada (Paul
Thompson, 1992).

A tese aborda, por meio das narrativas orais, a formacéo territorial da vila
Cariperana e a saida de parcela de sua populacdo para o lugar que originou a vila do
Américo, na contemporaneidade, a Comunidade Remanescente Quilombola no
Municipio de Braganga, nordeste paraense. Nesta tese, é evidenciada a historia das duas
vilas a partir de narrativas orais de moradores de ambas as vilas, explicitando os
processos que possibilitaram a formacéo dos territorios de pessoas na vila do Cariperana
e na vila do Américo, que obteve a certificagdo de Comunidade Remanescente
Quilombola do América em 2015 e titulacdo em 2023.

As comunidades de quilombos vila do Cariperana e vila do Américo sdo
originadas de um contexto histérico de opressdo e lutas, promovendo diversificadas
formas de resisténcias. Na contemporaneidade, ainda vivenciam a discriminacao racial
de base ideologica do racismo, da auséncia de politicas de acbes afirmativas, da
auséncia de promogc&o por parte do poder publico sobre a condi¢do socioeconémica e
cultural, mesmo sob a execucdo de algumas pautas de politicas publicas, como o
reconhecimento sociocultural e territorial no contexto nacional brasileiro a partir da
Constituicdo Federal de 1988, que no Titulo X, Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitdrias, regulamenta no Artigo 68: “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir os titulos respectivos” (Brasil 1988).

Outro dispositivo é o Decreto n.° 4.887/2003, Artigo 2, que reconhece como
“remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetoria historica propria,
dotados de relacBes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra

relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida”.
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Assim, com base no Decreto n.° 4.887/2003, Artigo 2, que orienta a classificagdo
das comunidades quilombolas, as pesquisadoras Souza e Brito (2023, p. 183-184)
também os definem como grupo étnico-racial, “que mediante autoatribuigdo, se
identificaenquanto tal, por meio das relagdes territoriais diversas e especificas (compra
de terras; troca; ocupacgdo etc.)”. Todavia, Souza e Brito (2023) ressaltam que nas
comunidades pesquisadas por elas, parcela importante de seus moradores, por serem
negros, ainda sofrem reflexos do racismo brasileiro, bem como registram que algumas
liderancas dessas comunidades ja afirmam que a exclusdo sociopolitica e
socioecondmica ainda persiste, e que a inclusdo ocorre ‘pelas margens’ a semelhanca de
favores concedidos por parte de setores sociais.

O contexto bragantino ndo se difere de outras comunidades quilombolas do
contexto nacional brasileiro. Ao se escutar as narrativas dos colaboradores desta tese,
aparece a discriminacgéo racial e o racismo. De acordo com Amador de Deus (2019), o
racismo é um discurso ideoldgico da existéncia de uma raca superior a outra, motivada
pelo fenotipo fisico dos seres humanos. Aparece nas suas narrativas a auséncia do poder
publico, o racismo estrutural na sociedade de classes, bem como a falta da
implementacg&o das politicas de agdes afirmativas.

Considerando que a documentagdo existente sobre a histériadas comunidades da
vila do Cariperana e vila do América € relativamente exigua, optou-se pelo
recolhimento de relatos orais dos moradores mais antigos e da lideranca da Comunidade
Remanescente Quilombola do Ameérica. Nesse sentido, na pesquisa, optou-se pelo
instrumental tedrico metodoldgico da histéria oral, na perspectiva de recuperar
fragmentos desta historia e recompor 0os movimentos realizados pelos moradores das
duas vilas, até a obtencdo da certificacdo para a Vila América. De modo geral, ha
poucos registros de fontes nos arquivos puablicos paraenses pesquisados, que
apresentassem as informacOes a respeito da origem das vilas do Cariperana e do
Américo. Para superar a inexisténcia de fontes documentais, optou-se por obter as
informacg6es por meio da técnica de entrevistas orais.

Nessa perspectiva, a histéria oral possibilitou, na pratica, apreender, por meio
das narrativas orais, a historia do tempo passado no presente da vila do Cariperana e da
Comunidade Remanescente Quilombola do América. A recolha dos discursos orais
ocorreu por meio do uso da técnica da entrevista. A entrevista é uma técnica que
permite a participacdo do entrevistador e dos entrevistados, uma vez que ndo ha registro

de fontes orais em arquivo publico paraense pesquisado que apresentasse as
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informac0es a respeito da origem das vilas do Cariperana e do Américo nas narrativas
dos colaboradores desta pesquisa. Todavia, a histéria da constituicdo da Comunidade
Remanescente Quilombola do América é registrada na certificacdo da Associacdo de
Moradores da Comunidade Remanescente Quilombola do América (ARQUIA) e
Fundacao Cultural Palmares.

A identificagdo de moradores foi a partir do dialogo com o senhor Manoel
Carivaldo Ferreira de Souza, que mantém contato comercial e amizade com 0s
moradores da Vila do Cariperana ha muito tempo. Dentre os indicados, foram
selecionadas as pessoas que nasceram, viveram parte de suas vidas na vila do
Cariperana e pessoas que conviveram com os moradores da vila do Américo. O critério
de escolha desses narradores foi ter nascido na vila do Cariperana e/ou vivenciado la
parte de suas vidas e mudaram para a vila do Américo ou outros lugares, e incluiu
pessoas como 0 comerciante citado, que conviveram e mantiveram relacfes sociais
permanentes com as pessoas das duas vilas. Os participantes foram indicados pelos
moradores das duas vilas, como pessoas que conhecem a historia das vilas e delas
possuem memorias.

Na perspectivade ampliar as informacdes a respeito da nova territorializagéo, foi
fundamental entrevistar a lider da Comunidade Remanescente Quilombola do América,
a senhora Roseti do Socorro Melo de Araljo, que com outras mulheres se organizaram
politicamente na construcdo da documentacgédo da certificacdo. Assim, foi importante
entrevistar a lider do América a respeito do processo de reconhecimento de terras do
quilombo e o trajeto para a conquista da titulagdo do territorio.

O processo de deslocamento da populagdo negra entre a vila do Cariperana e a
vila do Américo, originando a constituicdo do novo territério Comunidade
Remanescente Quilombola do América foi motivada por diversos fatores, dentre eles os
conflitos entre familias, perda de terra, condi¢Bes de plantagdo e trabalho com a roca e
producdo da farinha, bem como, as politicas publicas da promocao da igualdade racial
promovida pelo Ministério da Cultura por meio da Fundagdo Cultural Palmares,
fomentou garantia da certificacdo de terras dos quilombos, contribuindo com a
territorializacdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América.

Destaca-se que o processo politico e cultural de certificacdo e titularidade da
vila do Américo como Comunidade Remanescente Quilombola promoveu uma rede de
(re)significacOes territorial, identitaria, de reconhecimento ancestral, assim como,

reconheceu o valor dos modos de vida voltados ao trabalho na producéo da farinha e
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plantio de mandioca, em que o uso da fonte oral permitiu registrar as manifestac6es dos
discursos orais de moradores, que em algum momento da vida se relacionam com o
territério das suas ancestralidades na Amazénia bragantina. Assim, optou-se pelo
instrumental teérico metodoldgico da historia oral.

A fonte oral, segundo Meihy e Holanda (2015, p. 13), “¢ o registro de qualquer
recurso que guarda vestigios de manifestagdes da oralidade humana”. Para Thompson
(1992, p. 337), “a historia oral devolve a historia as pessoas em suas proprias palavras.
E ao lhes dar um passado, ajudam-nas também a caminhar para um futuro construido a
ser construido por elas mesmas”, portanto, nesta tese, a pesquisa em historia oral
assume o campo tedrico-metodoldgico, considerando-a como “um recurso para a
elaboracdo de registros, documentos, arquivamento e estudos referentes a experiéncia
social de pessoas e de grupos, portanto, a histéria é sempre uma historia do tempo
presente, ¢ uma historia viva” (Meihy; Holanda, 2015, p. 17).

Considerando a auséncia de relatos escritos sobre a origem da vila do
Cariperana e do Américo em fontes documentais e sobre essas mudancas historicas, é
que se buscou entrevistar os moradores mais velhos e a lideranga do movimento,
moradores dos territérios pesquisados sobre as trajetdrias histéricas. Portanto, a
pesquisa previu localizar e identificar as pessoas mais idosas nas duas vilas, que podiam
narrar as informacdes historicas da formacao de ambas as vilas.

Em visitaas comunidades, foi solicitado para algumas pessoas que indicassem
esses moradores mais velhos. A pesquisa de campo empirico comecou no ano de 2020,
mas devido a pandemia da Covid-19, que afetou mundialmente as pessoas e muitas
mortes causadas pela infeccdo respiratéria do virus SARS-CoV-2, assim, nas
comunidades pesquisadas ocorreu a ‘passagem’ de dois colaboradores da pesquisa.

A identificacdo de moradores foi a partir do didlogo com o senhor Manoel
Carivaldo Ferreira de Souza, que mantém contato comercial e amizade com 0s
moradores da Vila do Cariperana. Um homem com 89 anos, vilvo, pai Roméario Melo
de Sousa e de Teodora Saturnina Melo de Sousa, natural da vila Nambucui, as
proximidades da Comunidade Remanescente Quilombola do América. O comércio
existe ha muito tempo, desde a época em que o territorio era Vila do Américo, portanto,
ele conviveu com os descendentes da vila do Cariperana que se mudaram para a Vila do
Américo. E pai de 13 filhos, sendo 11 vivos. Todos os familiares integram a vila Caneta
na comunidade do Acaraj6 (proximo a Braganca).
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Dentre os indicados, foram selecionadas as pessoas que nasceram, viveram
partes de suas vidas na vila do Cariperana e pessoas que conviveram com os moradores
da vila do Ameérico. O criterio de escolha desses narradores foi ter nascido na vila do
Cariperana e vivenciado parte de suas vidas e mudaram para a vila do Américo ou
outros lugares, e pessoas que conviveram e mantiveram relagdes sociais permanentes
com as pessoas das duas vilas, indicadas pelos moradores das duas vilas como pessoas
que conhecem a historia.

Assim, os colaboradores desta pesquisa, nascidos na vila do Cariperana e
moram nela, foram os senhores Sabino Paulo da Silva (76 anos) e Jodo Paulo Monteiro
da Costa (75 anos); os nascidos na vila do Cariperana cujas familias mudaram para a
vila do Américo quando ainda eram criangas, sdo a senhora Justiniana Pinheiro da Silva
(92 anos, ja falecida), Nezila Monteiro da Silva (77 anos) e o senhor Julio Monteiro da
Silva (91 anos).

Os colaboradores, como a senhora Nezila Monteiro e o senhor Julio Monteiro,
moram na vila do Bacuriteua. Visando expandir as informacgdes, o senhor Manoel
Carivaldo Ferreira da Silva indicou a senhora Orlandina Souza da Silva (74 anos),
professora aposentada, moradora da comunidade do Acarpara, lugar proximo a vila do
Cariperana, que conviveu por muitos anos com os moradores dagquela comunidade.

Na perspectiva de ampliar as informacoes a respeito da nova territorializagao,
foi fundamental entrevistar a lider da Comunidade Remanescente Quilombola do
Ameérica, a senhora Roseti do Socorro Melo de Araujo, que com outras mulheres e a
presidente da camara a época, como a vereadora Professora Rosa Chagas, se
organizaram politicamente na construgdo da documentacao da certificagcdo. Assim, foi
importante entrevistar a lider do América a respeito do processo de reconhecimento de

terras do quilombo e o trajeto para a conquista da titulacdo do territorio.
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TABELA 1- Colaboradores da pesquisa

Nome Idade Nasceram Mudaram
1 | Manoel Carivaldo Ferreira da Silva | 89 anos | Vila de Acarajo
2 | Jodo Paulo Monteiro da Costa 75 anos | Vila de Cariperana
3 | Nezila Monteiro da Silva 77 anos | Vila de Cariperana | Vila do Américo
4 | Justiniana Pinheiro de Melo 92 anos | Vila de Cariperana | Vila do Américo
5 | Orlandina Souza Silva 74 anos | Vila do Acarpara
6 | Sabino Paulo da Silva 76 anos | Vila de Cariperana
7 | Julio Monteiro da Silva 91 anos | Vila de Cariperana
8 | Roseti do Socorro Melo de Aradjo | 48 anos | Vila do Américo CRQ do América

Fonte: 1 (Claudio Padilha), 2024.

Na tabela 1, apresenta-se o grupo de pessoas formado por quatro mulheres e
guatro homens, que colaboram com esta pesquisa. Sdo as mulheres, Nezila Monteiro
Silva, Justiniana Pinheiro de Melo (em memodria), Orlandina Souza Silva e Roseti do
Socorro Melo de Araujo, bem como os senhores Manoel Carivaldo Ferreira da Silva,
Jodo Paulo Monteiro da Costa, Sabino Paulo da Silva e Jalio Monteiro da Silva.

Na tabela 1, pode-se inferir que 0 nome da senhora Justiniana Pinheiro de Melo
tem relagdo com o nome de um dos moradores da Comunidade Quilombola do
Ameérica, assim como na narrativa dos colaboradores o senhor Américo Pinheiro de
Brito foi o primeiro morador dessa vila e a Gnica Escola do territorio homenageia ele.
Faz-se inferéncia ao sobrenome Silva presente em cinco pessoas e trés pessoas com 0
sobrenome Monteiro e uma pessoa que recebe o sobrenome Monteiro. Essas evidéncias
sdo apresentadas na representacdo grafica (genograma dos capitulos 2 e 3), que explica
a relacdo familiar entre os colaboradores da pesquisa.

Todavia, a presidente Roseti do Socorro Melo de Araujo, da Associacdo
Remanescente Quilombola do América, pertence a familia do senhor Jodo Pinheiro de
Araujo, sobrinho do senhor Américo Pinheiro Brito, fundador quilombo, denominado
de vila do Américo. Ela nasceu na vila e € moradora da Comunidade Remanescente

Quilombola do América, casada, mée de trés filhos, agente de saide do Municipio de
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Braganga, religiosidade Afro-Brasileira do Candomblé?!, e frequenta a organizacgéo
Mansu Nangetu?.

As narrativas dos moradores das duas comunidades revelam a memoria de
acontecimentos sociais, culturais e politicos; muitas vezes lembram eventos em uma
palavra concreta, mas reelaboram para compreender melhor a formacéo do seu ponto de
vista sobre o passado da sua familia. Assim, para Thompson (1992, p. 197), “a fonte
oral se caracteriza por alguns aspectos em transmitir a histéria dos antepassados;
memoria, identitaria, a dimensao viva a historiografia”, portanto ¢ o sentido social da
histéria do “fazer historia de pessoas desconhecidas, um didlogo com a historia oral na
perspectiva metodoldgica”.

Considerando escutar as narrativas orais dos oito colaboradores da pesquisa,
eles sdo considerados nesta tese como guardiBes da memoria, que possibilitou
correlacionar diversos aspectos do passado de vida dos moradores com 0S processos
historicos das mudancas ocorridas no tempo presente a respeito da territorializacao,
desterritorializacdo e nova territorializacdo. Registra-se que, ao longo da existéncia
humana, relatos orais foram responsaveis pela construcdo e transmissao de historias do
passado de diversas sociedades, conforme estudos de Thompson (1992).

Para Thompson (1992), a histéria do passado relatada por meio da oralidade
como uma representacdo foi e tem sido importante para os historiadores(as), na
elaboracdo textual de acontecimentos e fatos da vida cotidiana, bem como, de
documentar as narrativas de pessoas de comunidades quilombolas. Nesse sentido, a
historia oral possibilita relatar lembrancas frutos da memoria, permitindo evidenciar
culturas, tradicGes do plantio, do trabalho e as formas de intera¢des sociais, conflitos,
tensdes no tempo presente.

A histdria de vida do ser humano se constitui nas vivéncias, registrando suas
mudancas, avancos e recuos diante de fatos que afetam seus cotidianos, conectando o
passado ao presente, constituindo-se em recurso informativo fundamental para
recompor a historia aqui registrada (Meihy; Holanda, 2015). Esta pesquisa traz os
discursos orais de colaboradores que relembram as memdérias das experiéncias de seus

antepassados ancestrais, ao relatar a histéria do negro-africano, dos quilombos, em

L Ver Livro As religides africanas no Brasil de Roger Bastide - O candomblé é uma religido afro-
brasileiradesenvolvidaentre os séculos XVIe XIX, culto aos orixas, divindades que representam forcas
da natureza e aspectos da vida humana, com aspectos de tradi¢do africana. Os orixas sdo entidades
evocadas em terreiros por meio de dangas, cantos e oferendas e os rituais. Origem do candomblé nagd, da
tradigdo iorub4, de origem sudanesa. Vinda para o Brasil por negros de origem bantu.

2 Instituto Nangetu de Tradicdo Afro-Religiosa e Desenvolvimento Social, Belém, Travessa Piraja, 1194.
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especial de duas comunidades remanescentes quilombolas, a vila Cariperana e Américo
que reterritorializaram a Comunidade Remanescente Quilombola do Ameérica, na
Amazonia bragantina, Estado do Para.

As comunidades remanescentes quilombolas no Brasil, em especial, no Estado
do Pard sempre estiveram presentes no contexto historico da luta e resisténcia do
movimento negro, apresentando suas demandas politicas de reparacdo e a necessidade
de implementacdo de acgdes afirmativas como forma de reparagdo econémica, social,
politica e cultural da populacdo negra ao longo de mais trés séculos negada. Assim, a
historia dos quilombos no Brasil esta conectada a luta e a resisténcia de africanos e
afrodescendentes a escraviddo (BRASIL, 2013).

Nos dominios das lutas do movimento negro, tem-se evidenciado e mostrado o
universo grandioso de comunidades quilombolas existentes no territério brasileiro.
Assim, os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2022
indicam mais de 5.972 comunidades quilombolas, localizadas em 1.672 municipios do
pais. Para Moura (2004, p. 334), a quilombagem foi pioneira na organizacdo do
movimento negro no enfrentamento ao sistema escravista, sobretudo, um “[...].
Movimento de mudanca social provocado, [...] uma forca de desgaste significativa ao
sistema escravista, solapou as suas bases em diversos niveis — econémico, social e
militar — e influiu poderosamente para que esse tipo de trabalho entrasse em crise e
fosse substituido pelo trabalho livre”.

No contexto do Brasil, o maior quilombo de referéncia é o Zumbi dos
Palmares. Dele, derivam outros espacos de resisténcias no territorio brasileiro. Assim, o
movimento negro se espraiou por diversas regides no pais, no processo de cobrar do
governo federal politicas de acdes afirmativas, instituidas como cobrancas de lutas
politicas por direitos, que culminam com a aprovacdo da Constituicdo Federal de 1988.
Nela, se reconhecem os territorios de quilombos.

A Constituicdo Federal do Brasil de 1988 garante o direito a terra de lugares e
vilas as pessoas remanescentes de quilombos, conforme estabelece o Ato das
Disposi¢Ges Constitucionais Transitorias, Art. 68. Na Constituicdo Federal, é
assegurado o direito a posse-propriedade das areas em que viveram o negro-africano e
vivem 0s descendentes, que estejam ocupando as suas terras. O Estado brasileiro é
garantidor do reconhecimento da propriedade definitiva como coletiva e responsavel
pela titulacdo da area territorial.
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O governo brasileiro criou um 6rgao para viabilizar o processo de certificagdo

e para analisar as solicitacdes dos diversos grupos étnicos e conceder o direito definitivo
de posse da terra, e assim, instituiu a Fundacdo Cultural Palmares®, visando cumprir o
estabelecido na Lei. Portanto, ela deve regulamentar o protocolo de identificacéo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos.
No contexto da Regido Nordeste do Pard, muitas comunidades ja conquistaram as suas
certificacdes?*, mas ainda ha muitas outras que aguardam o reconhecimento, como a vila
do Cariperana. Para Gonzalez (2020, p. 198), os quilombos sdo sociedades que
registram um espaco “onde existiu uma efetiva democracia racial”. Assim, segundo
Amador de Deus (2019)° as comunidades remanescentes de quilombos sdo parte
importante da historia e da cultura brasileira. As comunidades quilombolas e
tradicionais conservam uma historia e cultura das ancestralidades africanas, tanto pelo
aspecto familiar como pela religiosidade e sociabilidade, que guardam grande vinculo
com o territorio conquistado.

Na Amazonia, a populacdo negra e indigena se relaciona com a terra e seus
ambientes, subvertendo a dimens&o social do trabalho como modos de vida. Assim,
“muito se tem dito em defesa da Amazonia, mas algo ha de se ter em conta antes de
qualquer boa vontade de quem quer que seja: ndo ha perspectiva de futuro para a
Amazonia e para o planeta sem considerarmos a sabedoria dos amazonidas” (Malheiro;
Porto-Gongalves; Michelotti, 2021, p. 300)8. Para os autores, as populages amazonicas

“se constroem a partir da memoéria de uma longa coexisténcia e coevolugdo das

3 A fundagdo é uma entidade publica brasileira, vinculada ao Ministério da Cultura, instituida pela Lei
Federal n.7.668, de 22 de agosto de 1988. A entidade teve seu Estatuto aprovado pelo Decreto n.° 418,
de 10 de janeiro de 1992, e tem como missdo os preceitos constitucionais de reforcos a cidadania, a
identidade, a acdo e a memaria dos segmentos étnicos dos grupos formadores da sociedade brasileira,
além de fomentar o direito de acesso a cultura e a indispensavel acdo do Estado na preservacao das
manifestacdes afro-brasileiras.

4 O Brasil certificou mais de trés mil comunidades. Nos ltimos quatro anos, as comunidades
remanescentes quilombolas encontraram dificuldades para efetivar seus direitos devido a um governo
ultraconservador que ndo reconhecia as terras quilombolas e indigenas, assim, fazendo-se necessaria
mobilizacdo continua dos movimentos sociais representativos, entidades académicas e juridicas para
sensibilizar o Estado brasileiro da emergéncia do debate sobre povos originarios e comunidades
tradicionais.

5 Professora da Universidade Federal do Para (UFPA) desde 1978. Ativista do Movimento Negro,
cofundadorado Centro de Estudos e Defesa do Negro do Pard (CEDENPA) —1980; membro do Grupo de
Trabalho Interministerial para Valorizacdo da Populacdo Negra (GTI) — 1996 a 2001; membro fundadora
do Grupo de Estudos Afro-Amazonicos UFPA.

6 Livro Horizontes Amazénicos: para se pensar o Brasil e o mundo. Bruno Malheiro, Carlos Walter Porto-
Goncalves, Fernando Michelotti. Ed. Sdo Paulo: Fundacdo Rosa Luxemburgo; Expressdo Popular, 2021.
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sociedades e naturezas da regido que produzem uma sécio-bio-diversidade que traduz
um patrimoénio de multiplas temporalidades [...]”, portanto, esse bioma sustenta a
propria reproducdo da vida.

Nos territorios quilombolas e comunidades tradicionais da Amazonia
bragantina existem formas proprias de organizacdo, de ocupacdo da terra e 0 uso dos
recursos naturais como dimensao biocultural e econémica, utilizando conhecimentos e
praticas culturais gerados e transmitidos por seus ancestrais: para essas comunidades a
terra € parte de si, na medida em que suas vidas e organizacdo estdo imbricadas a sua
existéncia e vivéncias nela.

Assim, na contemporaneidade, o quilombo é um conceito socioantropoldgico,
também histérico na valorizacdo dos modos de vida e da identidade negras,
contribuindo na afirmagdo de outras etnicidades e lutas sociais, como dos povos
indigenas. Portanto, na Amazonia, ha grupos étnicos como 0 Yanomami, que possuem
saberes, conexf0es com a natureza, que tem sido dizimado devido ao avanco do
capitalismo na exploracdo de minérios em suas terras e pela questdo politica da
demarcacdo territorial. Tais atitudes desrespeitosas ocorrem também em &reas
quilombolas na Amazénia paraense, provocadas por posseiros, grileiros e por praticas
ilegais de mineracéao (Luciano, 2006).

Considerando a historiografia de Moura (1994)7 sobre a populacdo negra e
afrodescendente, em geral, oriunda da diaspora africana, criaram condic¢des de trabalho
e existéncia em quilombos, territérios de liberdade e das resisténcias conquistadas
coletivamente por homens e mulheres negros(as) na Amazonia brasileira. Os
quilombos, como locais da pratica da liberdade, exerceram uma func¢do social
fundamental na consciéncia historico-cultural da populacdo negra.

Para Nascimento (2006, p. 281), os quilombos originaram e se organizaram
pela necessidade “dos africanos escravizados, no esforco de resgatar sua liberdade e
dignidade através da fuga ao cativeiro e da organizagao da sociedade livre”. Portanto, a
criacdo de muitos quilombos registra “um auténtico movimento amplo e permanente”,
como territorio de vivéncias do negro-africano e os descendentes, “que se recusaram a
submissdo, a exploracao e a violéncia do sistema escravista”.

E importante entender que os quilombos foram criados pelos africanos na

condicdo de trabalho escravo, com o propo6sito de resisténcia ao trabalho forgado em

7 Livro Dialética Radical do Brasil Negro. Clévis Moura. Sdo Paulo: Editora Anita Garibaldi, 1994.
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toda a Ameérica Latina, ainda que com diferentes denominacdes. De acordo com
Nascimento (2006, p. 281), o movimento quilombolista contribuiu no desenvolvimento
da luta dos negros (as) contra o sistema da escraviddo, portanto, “o quilombismo se
estruturava em formas associativas”, nas matas “de dificil acesso, que facilitava a sua
organizacdo econdmico-social”, ou se constituiram como “[...] modelos de organizagdo
permitidos ou tolerados, [...] com ostensivas finalidades religiosas (catolica), [...]
beneficentes [...]”.

Para Nascimento (2006, p. 282), os quilombos na histéria do povo negro
integraram “‘uma pratica de libertacdo” e da produg¢do do trabalho coletivo, uma “praxis
afro-brasileira, portanto, denominado de quilombismo pelo sistema de colonizagéo,
como continuidade dessa consciéncia de luta politica social” de origem africana.

Ao longo das ultimas décadas, os estudos sobre a formagdo de quilombos,
comunidades remanescentes quilombolas e indigenas na Amazoénia, principalmente no
Nordeste do Estado do Pard, precisaram considerar ser revisitados para uma perspectiva
critica afrocentrada acerca da ciéncia moderna, que reitera a histéria do negro apenas
pela escraviddo, sem considerar a histériado Continente Africa, a valorizagdo da cultura
e 0 reconhecimento que contribuem na visibilidade dessa populacéo.

Assim, na contemporaneidade, os estudos na area do conhecimento das
Ciéncias Humanas e Ciéncias Sociais tém assumido a concepcdo de comunidades
quilombolas com base na politica da equidade racial, que define territorios localizados
“como celeiros de uma tradicdo cultural de valorizagdo dos antepassados”,
fundamentada em uma historia identitaria étnico-racial, “com valores de pertencimento
e consciéncia de luta pelos territorios que habitam e usufruem [...]” (Brasil, 2012).

No ambito nacional, ha estudos como os de Alfredo (1989), Gomes (1991),
Leite (1991), Almeida (1989), Nascimento (2006), Ratts (2021) entre outros. Na
Amazonia paraense Salles (1971), Porto-Gongalves (2001), Treccani (2006), e, no
contexto bragantino, os estudos Castro (2006), Santiago (2018), que analisam a
presenca do negro-africano, descendentes, afro-brasileiro e comunidades quilombolas
em uma perspectivacritica da histériado negro, tratado como fugitivo, cativo e escravo.

Os quilombos, segundo Nascimento (2006, p. 289), historicamente assumem
uma funcao social “na consciéncia historica da populacao africana e afrodescendente” e
de “continuidade do movimento negro e afro-brasileiro”. Nesse sentido, “aspectos dos
costumes e tradicdo da populacdo afro-brasileira se manifestam nos territérios pelo

movimento do quilombismo e na coletividade da populagdo negra”, pois o territorio
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quilombo ndo significa lugar de escravo fugido, do contrario ¢ um espago social, “um
patrimoénio de pratica quilombista” (Ibidem, 290).

No dizer de Nascimento (2006, p. 290), “cumpre aos negros atuais manter e
ampliar a cultura afro-brasileira de resisténcia ao genocidio e de afirmacédo da sua
verdade”. Nesse sentido, ¢ fundamental o compromisso de cuidar coletivamente da
auto-organizacdo etnocultural, econémica e politica de comunidades tradicionais
quilombolas da Amazonia.

Na Amazonia paraense, segundo a Coordenacao Estadual das Associacdes das
Comunidades Remanescentes de Quilombo do Para (Malungu)®, em junho de 2021,
foram registradas mais de 527 comunidades remanescentes de quilombo. No entanto,
nem todas obtiveram o titulo de propriedade da terra, mas muitas ja foram certificadas
pela Fundagdo Cultural Palmares. Assim, os dados da Malungu mostram que 264
comunidades quilombolas foram certificadas; 01 comunidade quilombola com processo
em analise técnica; 05 comunidades quilombolas com processos com documentacao
pendente.

Os estudos de Treccani (2006) indicam que os quilombos no Estado do Para
estdo distribuidos em 49 municipios. Na Mesorregido Nordeste Paraense, esta
concentrado o maior numero de territérios quilombolas, totalizando 204 territérios de
quilombos. Outros dados importantes sobre as comunidades quilombolas no Estado do
Para foram mapeados por Anjos (2009), que registrou 414 comunidades quilombolas,
sendo 103 reconhecidas, 95 tituladas e 216 identificadas. Esse mapeamento configurou-
se na necessidade de reunir as informacgdes geograficas que conduziam a compreensao
da territorialidade quilombola no Estado, que foi incluida no Programa Brasil
Quilombola, de 2005.

O censo de 2022 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
recenseou pela primeira vez a populacdo quilombola do Brasil, indicando que localizou
426.449 pessoas quilombolas na Amazonia legal, compreendendo os Estados do Acre,
Amapa, Amazonas, Mato Grosso, Pard, Ronddnia, Roraima, Tocantins e parte do
Maranhdo. Sdo mais de 473.970 domicilios residindo como morador quilombola.
Dados desse Censo de 2022 indicam que dos 203.062.512 habitantes do pais, 8.442.962
estdo no Estado do Pard, sendo que 123.082 habitantes estdo no Municipio de Braganca,

44,573 habitantes no Municipio de Augusto Corréa e 28.595 no Municipio de

8 Malungu é uma palavrade origem africana, tem o sentido companheiro. Luta coletiva, que lutam pela
garantia de direitos e pelo reconhecimento social dos quilombolas.
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Tracuateua (IBGE, 2023). Dos 123.082 habitantes do Municipio de Braganca, 708 se
autodeclaram quilombolas. No Municipio de Augusto Correa, dos 44.573 habitantes,
145 sdo autodeclarados quilombolas e Tracuateua com 28.595 habitantes, 1.816
habitantes autodeclarados quilombolas.

De acordo com Nascimento (2006, p. 291), essas informacdes sdo importantes,
pois ao propiciar visibilidade numérica na populacao afrodescendente autoidentificada,
0 pais reconhece a inclusdo dessas pessoas socialmente e apresenta como essenciais
politicas de acdes afirmativas na valorizacdo e construcdo de uma sociedade sem
racismo e discriminacao racial.

Na Regido Nordeste do Estado do Pard, o municipio de Braganga possui uma
comunidade remanescente quilombola reconhecida e com titulo de propriedade, l6cus
desta pesquisa. Os demais municipios da Regido do Caeté® possuem comunidades,
como: Tracuateua (cinco) - Alto do Acara, Cigano, Jurussaca, Torres e Travessao; Santa
Luzia do Para (cinco) - Jacarequara, Muruteuazinho, Pimenteiras, Tipitinga e Trés
Voltas; e Viseu (cinco) - Cajueiro, Paca e Aningal, Sdo José do Gurupi, Vila Jodo

Grande e Vila Mariana. Portanto, séo comunidades de quilombos.

Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo néo se refere a
residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de
comprovacao biolégica. Ndo se trata de grupos isolados ou de uma
populacdo estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre
foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais rebelados,
mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolvem praticas de
resisténcia na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida
caracteristicos num determinado lugar (Treccani, 20086, p. 86).

A atuacdo politica do Movimento Negro em exigir politicas de acgdes
afirmativas de reparacdo historica e valorizacdo da populagdo negra, garantindo o seu
lugar na hierarquia de poder e decisdo, em espa¢os publicos, na politica e no direito a
educacdo, ao trabalho, entre outros, propiciou aos municipios paraenses a identificacdo
de comunidades autodeclaradas quilombolas sobretudo, a partir do Decreto 4.887/2003
da Fundacdo Cultural Palmares, que regulamenta o procedimento para identificar e
realizar o reconhecimento, a delimitacdo, demarcacédo e a emissédo da titulagéo das terras

ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos (Brasil, 2003).

9 A Regido de Integracdo do Rio Caeté € uma regido do Nordeste do Para, que abrange parte das
microrregides Salgado, Bragantina e Guama. A regido é composta por 15 municipios, entre 0s quais se
destacam Braganca, Capanema, Viseu, Augusto Corréa, Bonito, Salindpolis, Quatipuru, Primavera, Santa
Luzia do Para, Santarém Novo, Sdo Jodo de Pirabas, Tracuateua e Cachoeira do Piria.
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E neste quadro politico que o quilombo passa, entdo, a significar, um
tipo particular de referéncia, cujo alvo recai sobre a valorizacdo das
inmeras formas de recuperacdo da identidade positiva, a busca por
tornar-se um cidaddo de direitos, ndo apenas de deveres. Enquanto
uma forma de organizacdo, o quilombo viabiliza novas politicas e
estratégias de reconhecimento (Leite, 2000, p. 345).

Nesse sentido, os quilombos sdo terras de pessoas etnicamente politicas de
autoafirmacdo racial como territérios herdados juridicamente de seus ancestrais.
Portanto, a luta do Movimento Negro no reconhecimento do dominio de terras de
quilombos em terras do Estado do Para representa um marco constitucional do direito
ao titulo da terra, fruto do movimento social organizado pelo Centro de Estudos e
Defesas dos Negros no Para (CEDENPA).

A Comunidade Remanescente Quilombola do Ameérica e a vila do Cariperana,
comunidades locus desta pesquisa, estdo localizadas no entorno da Reserva Extrativista
Marinha de Caeté-Taperacu (RESEX-Mar), em Braganca, no Nordeste paraense. Os
dois espacos territoriais da pesquisa pertencem ao polo de manejo de Bacuriteua,
Tamatateua e Campos, no entorno dos manguezais, com area total de 7.088,5ha,
também, formada por comunidades internas (Bonifacio) e externas (Acarajd, Taperagu-
Campo e Tamatateua), conforme a Figura 1, que mostra a Comunidade Remanescente
Quilombola do América e o polo de manejo da RESEX-MAR Caeté-Taperacu.

A Reserva Extrativista Marinha de Caeté-Taperagu ¢ “uma area que deve ser
utilizada por populagdes extrativistas tradicionais”, baseada no extrativismo, “na
agricultura de subsisténcia e na criacdo de animais de pequeno porte”, com um dos
objetivos basilares o de “proteger os meios de vida e a cultura dessas populagdes, e;
assegurar o uso sustentdvel dos recursos naturais da unidade”. Foi criada visando
proteger os meios de vida e garantir a utilizagdo e a conservagao dos recursos naturais
renovaveis tradicionalmente utilizados pela populacdo residente na area de sua
abrangéncia (ICMBio, 2012, p. 35).

A RESEX Marinha de Caeté-Taperacu estd organizada por oito polos com
representacdo comunitariano Conselho Deliberativo, que devem representar o interesse
coletivo das populagbes extrativistas. No municipio de Braganca, sdo quarenta e duas
comunidades vinculadas estatutariamente a Associacdo dos Extrativistas da Reserva
Extrativista Marinha Caeté-Taperacu (ASSUREMACATA) (ICMBio, 2012).

10 Criado entre 1979 e 1980, por um grupo de mulheres negras, dentre elas a Professora Doutora Zélia
Amador de Deus, visando expandir a luta contra o racismo em todo territério nacional.



QUADRO: 1- Os polos e comunidades do entorno da Resex-Mar Caeté-Taperacu
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Polo Comunidades
Bairro Alegre

Bairro da Aldeia
1. Polo Cidade Bairro Cereja

Bairro do Morro

Bairro Perpétuo Socorro
Bairro Riozinho

Bairro da Vila Sinha

2. Polo Bacuriteua

Comunidade do América

Comunidade do Bacuriteua
Comunidade do Castelo

Comunidade da Pontinha do Bacuriteua
Comunidade do Taperagu-Porto
Comunidade da Vila do Meio

3. Polo Acarajo

Comunidade do Acarajé Grande
Comunidade da Vila Rica
Comunidade do Acarajézinho
Comunidade do Nambucui
Comunidade do Sdo Benedito
Comunidade da Picarreira

4. Polo Ajuruteua

Comunidade do Campo do Meio
Comunidade da Vila do Bonifacio
Comunidade da Vila dos Pescadores

5. Polo do Campo

Comunidade do Bom Jardim
Comunidade do Abacateiro
Comunidade do Cafezal
Comunidade do Cajueiro
Comunidade do Cariamba
Comunidade do Ferreira
Comunidade do Lago
Comunidade do Lago do Povo
Comunidade do Magarico
Comunidade da Ponta da Areia
Comunidade de Sao Bento
Comunidade de Sao José
Comunidade do Sdo Tomé
Comunidade de Urubuquara

6. Polo Tamatateua

Comunidade do Patalino

Comunidade do Porto da Mangueira
Comunidade do Retiro

Comunidade da Serraria

Comunidade do Taperagu-Campo ou Acarpara
Comunidade do Tamatateua
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Comunidade do Camutd Comunidade do Caratateua
Comunidade do Rio Grande

Comunidade do Sitio Grande

7. Polo Caratateua Comunidade da Taquandeua

Comunidade da Vila Que Era

Comunidade da Vila dos Lucas

Comunidade do Chau

Comunidade da Aciteua

Comunidade do Eldorado

8. Polo Treme Comunidade do Jandiai

Comunidade da Pimenteira

Comunidade do Sdo Domingos Comunidade da Vila Nova
Comunidade do Treme.

Fonte: 2 (ICMBIO), 2012.

A Comunidade Remanescente Quilombola do América faz parte do segundo
polo, o polo do Bacuriteua a margem esquerda do rio Caeté. Situada nas coordenadas
geogréficas 0° 59' 28"S e 46° 46 '04"W, distante 7 km da sede do municipio de
Braganca, & margem esquerda da PA-458 (Braganca-Ajuruteua), na Zona Costeira
Amazonica (ZCA), lugar de transicdo e contato entre dois contextos morfoldgicos
(relevo) e fisiograficos distintos: "os tabuleiros, rios e planicies aluviais da zona
bragantina e as planicies costeiras do litoral do Nordeste Paraense, diretamente
influenciadas pelo oceano Atlantico” (ICMBio-PA, 2014).
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FIGURA 1 — Localizacdo do l6cus da pesquisa, Braganca-PA, area da RESEX-MAR
Caeté-Taperacu e Comunidade Remanescente Quilombola do América

(a)

Fonte: Mapa extraido do Google Map e adaptado pelo autor em 2022.

No mapa, esta grafado na cor vermelha o limite da area de preservacéo,
portanto, a Comunidade Remanescente Quilombola do América esta no entorno do
manguezal preservado e ndo dentro da area da RESEX. Todavia, quando foi criado, em
2005, o Plano de Manejo houve apropriacdo de terras da vila do Cariperana e do
Américo, o que justifica a perda de terras relatadas pelos moradores, discutida no
capitulo 3 e 4. Assim, a Comunidade Remanescente Quilombola do América foi
certificada conforme Portaria n.° 19, de 30 de janeiro de 2015, publicada no DOU de 2
de fevereiro de 2015, e, conforme as informacdes a presidente Roseti do Socorro Melo
de Araujo, da Associacdo dos Remanescentes Quilombola do América (ARQUIA),



34

descendente da populacdo negra da vila do Américo, residente do novo territorio, a
titulacdo do territério de quilombo foi homologada pelo processo n.° 2023/445905,
datada em 09 de novembro de 2023, apresentado no capitulo 5.

Por ser morador das proximidades da RESEX-MAR e conviver com pessoas
das duas comunidades, fui motivado a pesquisar o processo de territorializacao dos dois
territorios, portanto, na intencdo do didlogo teérico com o campo da historiografia que a
tese se situa na periodizagdo entre passado e presente da historia da populacdo negra-
africanae seus descendentes no contexto da Regido Nordeste do Pard, especialmente, no
contexto bragantino das comunidades de quilombos vila do Cariperana e vila do
Américo, portanto, contextualiza-seum periodo da histéria da Amazénia paraense entre
os séculos XVIII e XXI.

Do mesmo modo, é fundamental considerar na escolha do objeto de estudo dois
aspectos histéricos relevantes da minha vida: o primeiro, por ter avd materna
descendente de etnia possivelmente afro-indigena, oriunda da Comunidade de Sababa,
Municipio de Turiacu, no Estado do Maranhdo, e avé materno de descendéncia
portuguesa. Nesse sentido, sou um homem afro-Amazonida, filho de caboclo da
Comunidade do Rio Grande em Braganca, com mée nascida em Sababa, Turiagu-MA
que, conforme os dados do Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social (MDS),
possui 52 comunidades remanescentes de quilombo catalogadas e apenas sete
comunidades de matriz africana reconhecidas pela Fundacéo Cultural Palmares, que me
caracteriza também com descendéncia quilombola materna.

Outro motivo foi a aproximagcdo com a comunidade que é proxima do meu
sitio, o que facilitou a minha insercdo nelas e estreitou os didlogos no campo empirico
sobre a descendéncia, modos de vida e os saberes culturais diferenciados dessa
populacdo negra e afro-brasileira. Considera-se que a dimensao do estudo propiciava a
visibilidade da comunidade, a escolha dos sujeitos importantes para a reflexdo sobre o
valor e a luta pelo territério, origem, cultura, habitos, autodefinicdo étnica, bem como
para as analises a luz das teorias historiograficas e antropoldgicas dos discursos orais
dos colaboradores denominados de guardides da memdria local. Portanto, essa
dimensdo da pesquisa se fundamenta na metodologia da Historia Oral.

Destaco que a minha trajetoria académico-cientifica ndo foi iniciada em um
laboratério de Histdria, mas em outras areas do conhecimento: Linguistica, Letras e
Artes. Cursei a graduacdo em Letras com habilitagdo em Lingua Portuguesa, a

Especializacdo em Educacao Infantil, ambas no Campus Universitario de Braganca da
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Universidade Federal do Pard, e mestrado em Biologia Ambiental, do Instituto de
Estudos Costeiros e Estuarinos (IECOS/UFPA), também no mesmo campus. Essas
vivéncias agucaram o meu interesse em cursar o doutorado.

Ao ingressar no doutorado do PPHIST/IFCH/UFPA, cursei disciplinas que
contribuiram na compreensao dos processos teoricos e metodologicos para a elaboracao
historiografica, definicdo e usos das fontes a serem consultadas, bem como, os dialogos
com a orientadora me proporcionaram entender a pesquisa com recurso tedrico-
metodologicos da historia e da Historia Oral e de elaboracdo de uma tese. Com a
constatacdo de que o tema escolhido é abordado por diferentes areas de conhecimento,
com enfoques distintos, tornou-se necessario selecionar e realizar uma ampla revisao
bibliografica e aprofundar leituras a respeito da Histdria Oral.

O ponto de partida da pesquisa foi o planejamento do projeto alinhado ao
campo tedrico-metodoldgico da Histéria Oral, considerando que é um processo
dialético, assim como o entendimento da opc¢éo por essa metodologia quando se pensa
em utilizar a técnica da entrevista. Assim, a tese foi construida pelo campo teorico-
metodoldgicos da Histdria Oral a partir da técnica da entrevista com os moradores mais
velhos, nesta pesquisa sdo reconhecidos como guardides da memoria, sdo pessoas
indicadas por outros moradores das comunidades como conhecedores da origem da vila
do Cariperana e vila do Américo, assim, como a entrevista com a lider da Comunidade
do America, que articulou com outras pessoas o reconhecimento do territério como
quilombo.

O termo ‘guardides da memoria’ foi adotado para se referir aos colaboradores,
fundamentando-se em estudos de histéria e memoria, memdria e identidade de modo a
elaborar uma anélise interpretativada historia dessas comunidades, contextualizando as
raizes e relagdes da populacao negra e afrodescendentes presentes nessas comunidades,
articulados na concepcao advinda de estudo territorial.

A nomeacdo de guardifes da memdria tem fundamento tedrico em estudos de
Gomes (1996) e Candau (2011). Para Gomes (1996), a memoria é um trabalho de
recuperacao, ainda que fragmentada, de vivéncia. Como atividade, ela refaz o passado
segundo os imperativos do presente de quem rememora, resinificando as nocdes de
tempo e espaco e selecionando 0 que vai e 0 que ndo vai ser dito. A autora esclarece que
o0 trabalho da memoria parte de se buscar informacdes para explicar a elaboracdo de
outra epistemologia, que exige a realizacdo de encontros com outras lembrangas do

passado visando enriquecer respostas no presente.
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A rememoracao pode ser “um dificil processo de negociacdo entre o individual e
o social, pelo qual identidades estejam permanentemente sendo construidas e
reconstruidas, garantindo-se uma certa coesdo a personalidade e ao grupo,
concomitantemente”. A, ‘guarda’ de uma memoria comum ¢ fator essencial na
formacao e manutencao de grupos, por ser um elemento basilar de sua transformacao.
Para a autora, o guardido da memoria tem como fun¢do primordial ser um “narrador
privilegiado da historia do grupo a que pertence”, portanto, ¢ autorizado a falar. Nesse
sentido, os “objetos de memoria” sdo eminentemente bens simbodlicos que contém a
trajetoria e a afetividade do grupo. Sdo diversos como as “lembrangas, documentos,
fotos, filmes, moveis, pertences pessoais etc., tudo tem em comum”, pois ddo sentido ao
viver do préprio grupo (Gomes, 1996, p. 21-22).

Assim, € na cultura africana que “o grid ¢ o guardido da memoria, da tradigdo e
da conservagdo do presente no passado e do passado no presente” (Hama e Ki-Zerbo,
2010, p. 24)!. Para os autores, o tempo nas narrativas orais da tradicdo ndo esta
direcionado somente para o tempo passado, presente ou futuro, mas na direcdo de um
ponto comum entre eles, pois esse encontro deve agir no “passado sobre o presente € o
presente sobre o futuro, ndo apenas pela interpretacdo das fontes e o0 peso dos
acontecimentos passados, mas por uma irrupgéo direta que pode se exercer em todos 0s
sentidos”.

O guardido da memoria, nesta perspectiva do grio, se torna um profissional da
memoria. No meio familiar, € comum que os mais velhos do grupo assumam essa
funcdo. De acordo com Gomes (1992), pode ocorrer em outros grupos sociais a escolha
por outros critérios, ndo necessariamente a idade, pode ser grupos de criancas,
juventudes ou outro grupo social. Assim, o campo tedrico sobre a memoria e
identidade, segundo Candau (2011, p. 23), se configura a partir de “trés situagdes de
existéncia”, o que ocorre em circunstancias, trés niveis: a protomemoria, a memoria de
evocacdo e a metamemoria. “A protomemoria ¢ a memoria social incorporada, tal como
se expressa, por exemplo, nos gestos, nas praticas e na linguagem, cujo exercicio é
realizado de modo espontaneo, sem um julgamento prévio ("quase sem tomada de
consciéncia™).

Considerando que o passado “estd presente agindo nas disposi¢des que produziu

nos corpos” (Candau, 2011, p. 23), ele como memoria emerge e se configura a partir de

1 HAMA, Boubou; KI-ZERBO, J. Lugar da historia na sociedade africana. In: KI-ZERBO, Joseph (org.).
Historia geral da Africa I: metodologia e pré-histdria da Africa. Brasilia: UNESCO, 2010.
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“dispositivos e disposi¢des inscritas no corpo”. Segundo Candau (2011, p. 119), “a
memoria de evocagdo ¢ considerada a memoria passivel de relembrar”, configura-se
como a memorialembrada. A memoria se articula as diversas dimensoes das “vivéncias,
crencas, sensacOes, emocdes e sentimentos, atuacdes, que se beneficiam da cultura de
memoria ¢ a enriquecem”. E a “metamemoria constitui-se na forma de memdria
reivindicada a partir de uma filiagdo ostensiva das pessoas”. Para ele, apenas a
metamemoria, formulada e aceita pelo grupo como proveniente da memoria coletiva,
pode ser compartilhada, pois se configura como o conjunto de representaces da
memoria.

Nesse sentido, as narrativas dos colaboradores desta tese foram geradas pelas
memorias individuais, portanto, na coleta dos dados, utilizei a técnica da entrevista
fundamentada na histéria oral. Na concep¢do da Historia Oral, o uso de entrevistas
gravadas, vertidas do oral para o escrito, tém o fim de promover o registro e 0 uso de
entrevistas. Assim, “a entrevista de histéria oral ¢ sempre um processo dialdgico”, € a
interacdo entre duas pessoas ou mais. E importante destacar que a entrevista ndo é um
bate-papo informal, sobretudo, “de relagdo programa, atenta as gravagdes” (Meihy;
Holanda, 2015, p. 19).

A entrevista, sob o viés tedrico dos fundamentos da Historia Oral contribui
significativamente no preenchimento de lacunas da historia a partir de relatos dos
colaboradores, que sdo ricos de experiéncias. Para a histéria oral, “o entrevistador € o
entrevistado, na situacdo de entrevista, devem se reconhecer como colaboradores.
Porque a participagdo é espontanea, as duas partes devem manter uma possibilidade
confortavel para o estabelecimento da entrevista” (Meihy; Holanda, 2015, p. 19-20).

O narrador deve ser o “colaborador, ao narrar o mais livremente possivel o que
lhe ¢ instintivo ou sensivel com as variagcdes comuns a quem conta” (Meihy; Holanda,
2015, p. 123). Assim, sobre os colaboradores (as) desta pesquisa, foram respeitadas as
suas limitagbes como a idade, tempo e conhecimento das comunidades, religifes e
ideologias, 0 tempo e 0s espacos das entrevistas, que em sua maioria foram em suas
residéncias, conforme acordos prévios.

As narrativas dos oito colaboradores desta tese sdo afrodescendentes de
pessoas historicamente originarias do Continente Africa, que ocuparam o territério no
contexto do sistema opressor escravista das duas comunidades remanescentes de
quilombos. Para Meihy e Holanda (2015, p. 13), na histéria oral, o ponto de partida das

entrevistas é o de aceitar que os procedimentos sdo feitos no presente, com uso de
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recursos tecnoldgicos para as gravacdes, que envolvem expressdes orais emitidas com
intencdo de articular ideias orientadas a registrar ou explicar aspectos de interesses
planejados em projetos. Segundo as autoras, a “entrevista em historia oral é a
demonstracdo do que se convencionou chamar de documentacao recuperada por meio
de relatos orais, ou seja, material derivado de narrativas em linguagem verbal
expressado para esse fim”.

Considerando na histériaa documentacéo oral, quando apreendida por meio de
gravac0es eletrdnicas, com o propoésito de registro, torna-se fonte oral. Deste modo, foi
utilizado um gravador da marca Sony e a tecnologia do smartphone para as gravacoes
testadas antes de cada entrevista. Cada gravacao da entrevista informa o local, horario,
tematica da pesquisa, nome do colaborador entrevistado, bem como, quando ocorreu
presenca de terceiros no cenério das entrevistas.

As gravac0es desta pesquisa foram arquivadas em software para a finalidade de
escuta e transcricdo na geracdo do documento de analise. Antes de partir para as
analises do material gerado da entrevista, voltei o texto para a leitura dos entrevistados,
se estavam consoantes ao material transcrito, que de pronto concordaram, portanto, ndo
ocorreram alteragcBes. Na pesquisa, hd uso das fotografias apresentando o (a)
colaborador (a), imagens do cotidiano, da producéo da farinha, de alguns espagos das
duas comunidades, assim como a utilizacdo de mapas situando geograficamente 0s
territérios pesquisados.

Na abordagem da histéria oral, fez-se importante combinar o uso de
fotografias, por ser um texto de registro dos sujeitos, revelador de valores, dos costumes
dos sujeitos quando se relacionam com o territério e a natureza. A fotografia é recurso
de analise no sentido de leiturada contextualizacdo imagética, em que se descreve quem
esta na imagem, o cenario, 0 espaco histérico, o tempo vivido, 0 momento da captura da
imagem.

O uso imagético é uma ferramenta de analise da evidéncia oral fotogréfica, que
revela as acOes de quem fotografou e quem foi fotografado, por isso, vale ressaltar a
importancia da contribuicdo. Portanto, para Thompson (1992, p. 145), a evidéncia oral
contribui para “a percepg¢ao social dos fatos”, trata-se de uma histdria rica, mais viva e
mais tocante, além disso, “com essas formas de evidéncia, o que chega até nos ¢ o
significado social, e este ¢ deve ser avaliado”. Assim, a fotografia evidencia uma
histériadialdgica e dialética e reveladora dos muitos significados do ser quilombola de

comunidades remanescentes de quilombo.
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A fotografia é um recorte do real. [...], um corte no fluxo do tempo
real, o congelamento de um instante separado da sucessdo dos
acontecimentos. [...] um fragmento escolhido pelo fotégrafo pela
selecdo do tema, dos sujeitos, do entorno, do enquadramento, do
sentido, da luminosidade, da forma etc. [...]. A camera fotografica
capta mais e menos do que o nosso olho pode ver (Monteiro, 2006, p.
12).

O uso imagetico utilizado nesta tese revela um recorte da realidade vivida pelos
moradores das duas comunidades pesquisadas na Amazonia bragantina, assim como as
narrativas se conectam no conjunto de fontes orais e sua manifestacdo mais conhecida é
a entrevista (Meihy; Holanda, 2015. p. 13). Considerando os métodos defendidos pelos
autores a respeito do uso da entrevista, nas narrativas utilizam da memoria individual
para lembrar a informacdo, que é um indicador de alguns vinculos familiares e de
vivéncias, recuperando e elucidando os elementos de identidades étnicas, praticas
socioecondmicas e culturais, entre o grupo dos colaboradores das duas vilas. Os sujeitos
indicam algumas semelhangas e distingdes entre a comunidade originaria vila do
Cariperana e a vila do Américo, que contribuem para a compreensdo da saida de
pessoas que formaram a Comunidade Remanescente Quilombola do América.

Para a anélise da vinculagdo da constituicdo familiar e os vinculos familiares
que se constituiram nas duas comunidades, a metodologia da pesquisa recorreu ao uso
da expressdo grafica utilizada no genograma. Na imagem da expressdo gréafica
elaborada sobre a composicdo familiar da vila do Cariperana, apresenta-se o casal
Thereza e Gregério como 0s ocupantes iniciais'2. O grafico elaborado para a vila do
Ameérico inicia indicando as pessoas que sairam da vila do Cariperana por diversos
motivos (conflito, limitacdo territorial e uniGes familiares), como também as pessoas
que migraram de outras comunidades. A ocupacdo da area, segundo os colaboradores,
iniciou-se com o casal Gregério e Thereza, bem como com a senhora Andreza,
dissidente da vila do Cariperana, que se mudou para a vila do Américo.

As analises apresentadas se respaldam no campo teérico-metodoldgico
historiografico, dialogando com outras areas do conhecimento, considerando as pessoas
e suas relacbes com a concepcdo de territério. Assim a abordagem das categorias
analiticas de territorio, territorializacdo e desterritorializagdo e nova territorializacdo das

duas comunidades negras e afrodescendentes dialoga com a teoria do geografo

12 Conforme as informagGes de moradores das duas vilas que contribuiram com a entrevista.
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Haesbaert (2004). Em especial, a fundamentacdo tedrica esta sob enfoque da Historia
Oral e da historiografia em didlogo com outras ciéncias.

Para Haesbaert (2004), a concepcdo de territério assume trés vertentes
fundamentais: a) politica, relacionadaa compreenséo das relac6es espaco-poder, em que
0 territorio € considerado espaco controlado por um determinado poder, as vezes
relativo ao poder do Estado; b) cultural, que prioriza na analise a dimensao simbdlica e
mais subjetiva, na qual o territério é visto como um produto da apropriacdo simbdlica
de uma coletividade; c) econdbmica, como fonte de recursos para a sobrevivénciae como
a dimensao espacial das relacdes econdmicas.

Para Portelli (2001, p. 10), “[...] a historia oral é uma forma especifica de
discurso: historia evoca uma narrativa do passado, oral indica um meio de expressao”,
portanto, é um discurso dial6gico, que envolve o pesquisador e 0s pesquisados, assim
para o autor “no desenvolvimento da historia oral como um campo de estudo, muita
atenc¢do tem sido dedicada as suas dimensdes narrativa e linguistica”, nesse sentido, na
historia oral, o pesquisador analisa os discursos orais dos colaboradores da pesquisa.

Sobre a histéria como narrativa, segundo Portelli (p. 29), “as fontes historias
orais sdo fontes narrativas”. Nesse sentido, “[...] as analises dos materiais da historia
oral dever se avaliar a partir de algumas categorias gerais desenvolvidas pela teoria
narrativa na literatura”, por exemplo, “distancia, perspectiva”, assim, para o autor “um
informante pode relatar em poucas palavras experiéncias que duraram longo tempo”.
Assim, nas narrativas dos colaboradores da tese, hd um tempo vivido e um tempo da
memoria.

Como esta pesquisa se insere na histéria do tempo presente sobre o passado,
faz-se necessario explicitar que o autor da tese é contemporaneo de alguns moradores
do l6cus pesquisado, partilhando em maior ou menor grau a mesma historia social no
Municipio de Braganca. Assim, € importante registrar que ele conhece alguns aspectos
dos modos de vida das duas comunidades e conecta a interpretacdo se referenciando a
uma bibliografia ampla que possibilita dialogar com outras areas do conhecimento e
documentos.

Assim, realizou-se o levantamento de documentos e referencial bibliografico

no endereco da Fundacdo Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel

Superior (CAPES), em particular no https://catalogodeteses.capes.gov.br/, seguindo o
critério de avaliacdo de Programas do quadriénio entre os anos de 2017 e 2020. Nesse

levantamento, foram utilizados varios filtros indicados no proprio endereco da CAPES -
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como a Regido, o Programa, Institui¢Ges, orientador (a), ano da publicacdo, area do
conhecimento, entre outras informacdes que contribuem com a pesquisa, especialmente,
as instituicdes que possuem programas na linha da Historia Social e Historia Social da
Amazonia. O recorte foi para pesquisas no contexto da Regido Norte, Programas na area
da Historia, em particular para programas da Regido Norte como a UFPA e os
Programas localizados no Municipio de Braganca, que é area de estudo desta tese.

O levantamento no https://catalogodeteses.capes.gov.br/ considerou 0s

descritores: Comunidade Remanescente Quilombola do América; territorializacdo da
vila do Cariperana; desterritorializacéo da vila do Cariperana; e nova territorializacdo da
vila do Américo. A revisdo bibliografica foi ampliada para as fontes documentais
relacionadas as tematicas como populacdo negra-africana, descendentes de negros e
afrodescendentes na Amazonia, no Estado do Para e, especificamente, no nordeste
paraense, na regido bragantina. O levantamento bibliografico e documental publicado

no https://catalogodeteses.capes.gov.br/ e acervos publicos do Estado do Pard ndo

evidenciam informacdes sobre o processo de territorializacdo, desterritorializacdo da
vila de Cariperana e vila do Américo, no municipio de Braganca. Todavia, no acervo
publico, existem fontes documentais da presenca do negro-africano na Regido Nordeste
paraense e a formacéo de quilombos.

Todavia, a respeito da Comunidade Remanescente Quilombola do América, ha
raras publicagcdes no banco de dissertacGes e teses da CAPES, bem como, existem dois
Trabalhos de Conclusédo de Curso da Faculdade de Educacdo, Campus Universitario de
Braganca, que mencionam o documento da certificacdo pela Fundagcdo Cultural
Palmares. Assim, no levantamento bibliografico, foi identificada uma publicacdo
abordando a Comunidade do América no Programa de P6s-Graduagdo em Linguagens e
Saberes na Amazébnia (PPLSA) do Campus Universitario de Braganca, Universidade
Federal do Para.

A dissertagdo, publicada em 2018, pesquisou a respeito da formacdo da
Comunidade Remanescente Quilombola do América e a migracdo negra na Amazonia
bragantina, escutando os moradores. O autor da dissertagdo conclui que 0s
colaboradores de sua pesquisa apontam para a origem e a formacdo da Comunidade
Quilombola do América esteve relacionada aos negros que fugiram do Maranhéo,
sobretudo, o negro Americo Pinheiro de Brito, e pela politica da equidade racial do
reconhecimento da identidade negra do quilombo pela Fundacéo Cultural Palmares, que

emitiu o certificado em 2015.
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Destaca-se que néo foram localizadas na busca do

https://catalogodeteses.capes.gov.br/  pesquisas abordando o  processo de

territorializacdo e desterritorializacdo da vila Cariperana, tampouco a nova
territorializagdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América em evidéncia
no municipio de Braganca-PA. Assim, nesta tese, sdo abordados os movimentos de
mudancas territoriais como fator fundamental para uma parcela da populagdo que se
mudou para outra vila e outros lugares pela necessidade de trabalho, por conflitos
familiares a partir das narrativas orais de moradores mais velhos da vila do Cariperana e
da vila do Américo, que constituiram um novo territorio certificado e titulado pela
Fundacao Cultural Palmares.

Em perspectiva metodoldgica da Historia Oral, a pesquisa iniciou pelo projeto
previamente planejado; pretendia-se localizar a existéncia de um grupo de pessoas para
colaborar, por meio da entrevista; a justificativa da escolha desse grupo geracional por
ser pessoas com mais idade morando nos territérios; planejamento do roteiro de
perguntas combinando os momentos das entrevistas; e o tema a ser abordado.

Nesse sentido, se buscou: registrar as narrativas orais das pessoas qualificadas
como guardiBes da memoria, a defini¢do do territério pesquisado; definir de causas a
efeitos o tempo e duracéo das entrevistas, respeitando o tempo de cada entrevistado(a);
o0 local de cada gravacdo, a autorizacdo livre de participagdo na pesquisa, o cuidado com
0 uso do recurso eletrénico para armazenar os audios. A entrevista seguiu o
planejamento da Historia Oral, que exige algumas indagacdes, tais como: quando?
Como? Por qué?

Isto posto, o problema da tese busca pesquisar de que forma ocorreu a
territorializacdo da vila do Cariperana e os motivos da desterritorializacdo e como
ocorreu o processo de ressignificacdo da territorializacdo da vila do Américo e a nova
territorializacdo fruto da politica publica de igualdade racial da Comunidade
Remanescente Quilombola do América.

A fim de responder o problema proposto na tese, que se apresenta o objetivo
geral que é analisar a dindmica da formacdo da vila do Cariperana, da saida de
moradores para a vila do Américo, o reconhecimento racial e ancestral fruto da politica
publica da igualdade racial na conquista da titulacdo da Comunidade Remanescente
Quilombola do América, formando um novo territorio.

Os objetivos especificos visam: historicizar a presenga da populacéo negra e

descendente (negro-africano e indigena) no municipio de Braganca; descrever 0s
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processos de territorializacdo, desterritorializacdo da vila do Cariperana e da vila do
Ameérico e situar na representacdo grafica a formacao das familias a partir do casal de
negros Gregorio e Thereza; caracterizar o processo da nova territorializacdo a partir das
politicas publicas da igualdade racial da comunidade de quilombo, resultando na
certificacdo, em 2015, e na titularidade, em 2023, da Comunidade Remanescente
Quilombola do América pela Fundacdo Cultural Palmares.

O contexto histérico da pesquisa de Santiago (2018, 2023) mostra que 0
territorio da vila do Américo pertenceu a fazenda do negro, o senhor Américo Pinheiro
de Brito, que fugiu do Maranhdo da opressdo do Estado escravista e formou um
quilombo na area rural no municipio de Braganca, a época. Nesse sentido, a tese assume
que, imersos no processo territorial historicamente marcado pelo sistema opressor
escravista pelas lutas e resisténcias da populacdo negra-africana e seus descendentes,
ocorreu 0 movimento de territorializacdo da vila do Cariperana e os conflitos entre
familiares descendentes do casal negro Gregorio e Thereza. Além disso, a perda da terra
motivou a desterritorializacdo pautada no processo de ressignificacdo da
territorializacdo da vila do Américo na nova territorializacdo resultante da politica
publica de igualdade racial da Comunidade Remanescente Quilombola do América.

Para a finalidade de organizacéo e entendimento da leiturado texto direcionado
aos leitores, a tese € apresentada em cinco capitulos que dialogam a despeito da
tematica investigada, visando cumprir a questdo central que orientou
metodologicamente o cumprimento dos objetivos.

No capitulo 1, capitulo introdutério da tese, abordam-se os aspectos gerais do
objeto de estudo, a escolha dos colaboradores e a opcdo tedrico-metodoldgica pela
abordagem da Historia Oral.

O capitulo 2 aborda a presenca da populacao negra-africana, povos indigenas e
seus descendentes no municipio de Braganca-PA. Apresenta no campo tedrico autores
amazonidas, como Salles e Castro, para evidenciar as lutas e resisténcias na conquista
da liberdade. Ainda apresenta o processo de formacéo da vila do Cariperana pelo casal
Gregorio e Thereza.

O capitulo 3 analisa o0 processo historico da territorializacdo da vila dos
Cariperana nas narrativas orais de moradores, para a compreensdo da formacdo do
territério pelo casal Thereza e Gregoério e 0s sujeitos envolvidos nas acdes da
territorializagdo como descendentes do casal. Ainda, apresentam-se 0s aspectos dos
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ambientes socioespaciais e culturais que representam elementos de pertencimento dos
sujeitos envolvidos no territorio e a permanéncia sociocultural das ancestralidades.

O capitulo 4 contextualiza as a¢des da saida de pessoas da vila do Cariperana
para a vila do Américo com base nas narrativas orais dos colaboradores desta pesquisa,
em dialogo com o campo teorico historiografico da historia oral, assim como, a teoria
do Haesbaert no entendimento da desterritorializagdo de um territério e na
territorializagdo do outro espago. Os moradores das duas vilas pesquisadas relembram
os conflitos familiares e narram as memorias a despeito da histéria do lugar e das
ancestralidades, a reducdo da area. Ainda, trata dos aspectos socioespaciais, do cultural
e identitario do territorio da vila do Cariperana e da vila do Américo, dos saberes

culturais e a representacdo grafica do genograma*2.
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CAPITULO 2

2 A PRESENCA DA POPULACAO NEGRA-AFRICANA, POVOS
INDIGENAS E SEUS DESCENDENTES NO MUNICIPIO DE BRAGANCA-
PA

Este capitulo pretende historicizar a presenca da populacdo negra, povos
indigenas e seus descendentes no contexto historico social do municipio de Braganca-
PA, para identificar a contribui¢do da diaspora africana na formacdo de quilombos na
regido bragantina. Nele, relata-se a presenca de homens e mulheres e familias
constituidas a partir de sua dispersdo em territorio amazonico brasileiro, relacionada as
distintas circunstancias e temporalidades, desde sua conexdo a Companhia do Gréo-
Pard-Maranhdo. A presenca da populacdo negra e afrodescendente na Amazonia
paraense, em especial, na regido Bragantina, tem sido constatada em pesquisas
académicas, como dissertacdes e teses.

Para se entender a historia da existéncia da populacéo negra e remanescentes
quilombolas na vila do Cariperana e vila do Américo, foi necessario dialogar com
pesquisas de autores (as) que estudaram o movimento de luta, resisténcia do negro-
africano, os descendentes, as familias constituidas e as formac@es de quilombos na

Amazobnia, em especial, no municipio de Braganca.

2.1 A populacdo negra-africana e povos indigenas em Braganca — resisténcia e
liberdade

A presenca da populacdo negra-africana, povos indigenas e seus descendentes
na regido bragantina revelam as resisténcias e as lutas contra a opresséo do sistema
escravagista, as formas de organizacdo, as produgfes socioeconémicas e culturais
registradas no processo historico vivenciado por grupo de pessoas. Esse processo
contribuiu na ocupacdo de terras no contexto da Regido do Nordeste do Estado do Para
e na formacéo de quilombos, vilas e povoados.

A historia da populacdo negra-africana, povos indigenas e seus descendentes
no contexto da regido bragantina tem sido pesquisada e revelada em distintas
temporalidades, como as pesquisas sobre a Provincia do Grao-Para e Maranhédo, com

énfase em Turiacu e Braganca, que resultam em producdo cientifica por diversos
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pesquisadores (as) como Salles (1971), Castro (2006). Souza (2012, 2016), Gomes
(2005), Silva (2014), Santiago (2018) entre outros.

Assim, a pesquisadora Castro (2006, p. 13) explica (2006, p. 7) que “até 1852
sob jurisdicdo do Gréo-Para, antigo porto de entrada por contrabando de negros
escravizados na Africa, Braganca se desenvolveu como ndcleo colonial intermediério
entre aquele porto e a capital paraense”, portanto, apos “a desanexagdo da Provincia do
Grdo-Par4 de todo o territério localizado entre os rios Turiagu e Gurupi e sua
incorporagdo a do Maranhdo”. A autora analisou a presenca da populagdo negra “na
regido de Braganca, Turiacu e Gurupi, registrando o movimento de formacdo de
quilombos e os conflitos com a ordem escravista”. Segundo ela, foi um processo muito
intenso de luta e resisténcia na conquista da liberdade contra o trafico de pessoas
escravizadas!®.

O comércio ilegal de trafico humano do Continente Africa foi uma constante e
houve abertura de fazendas e engenhos de Braganca, por ter sido considerada um polo
econdmico, pois “continuou a ser importante ponta de lanca para penetragao no Grao-
Pard pelos caminhos do sertdo”. Castro (2006, p. 11) explica que, a partir do
desenvolvimento da economia e 0 acesso ao litoral navegando pelo rio Caeté, o
municipio de Braganca registrou a presenca do negro, que contribuiu de forma
significativano aspecto econdmico, social, politico e na formacao da cultura bragantina.

Destaca Castro (2006, p.11) que “entre as areas com maior presenca de
escravos nos séculos XVIII e XIX no Para, a Regido bragantina notabilizou-se por
representar uma regido que faz fronteira com a Provincia do Maranhdo, com entrada de
escravos dali provenientes”, bem como, “pela prosperidade de seus engenhos, de suas
lavouras, das minas de ouro e da criacdo de gado”. Gomes (2005, p. 39) indica que a
populacdo africana, afrodescendente e indigenas buscou formar quilombos em busca da
liberdade. Para o autor, a populacao negra resistiu e lutou por liberdade.

Certamente, € importante mostrar que as lutas e resisténcias envolvendo a
populacdo negra-africana e 0s descendentes tém sido estudadas por diversas
historiografias no Para, por exemplo Salles (2004, p. 86), que estudou a presenca do

negro-africano no Para, registrando suas acGes de enfrentamento ao sistema perverso

14 Em correspondéncia enderecada ao Governo, datada de 30 de setembro de 1832, 0 senhor Domingos
José de Souza, de Braganga, apresenta denuncia afirmando a existéncia de “mocambos de pretos fugitivos
nos limites de Turiagu, no Maranhdo, como no Para". Porém, em outra correspondéncia, pedem que sejam
tomadas providéncias, 0 que se configura um registro importante dessa movimentacédo de cativos na
regido da Amazénia Bragantina (Castro, 2006, p. 21).
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escravista por meio de articulagdes e movimentos coletivos com outros individuos e
grupos a fim contra os senhores escravagista.

Assim, a pesquisa historiografica de Castro (2006) em uma vasta
documentacéo localizada no acervo publico de Braganca visa entender a extensdo da
presenca do negro e sobre quilombos como terras de pretos. Analisou cartas de
liberdade, escrituras de compra e venda, procuracles, entre outros, todos esses
documentos relacionados as questdes conflituosas envolvendo o negro (a) do trabalho
escravo e 0s senhores escravistas de Braganca.

Para Castro (2006, p. 29), essas relacdes de poder e de trabalho entre os
senhores e o (a) negro (a) manteve o trabalho escravo e expandiu sobre “a formagdo
econdmica e social e o processo de acumulacao” a época do regime colonial e imperial,
portanto, os documentos historicos como as cartas de alforrias “mostram a inser¢ao do
trabalho escravo, de forma plena, na vida de Braganca, Ourém e Turiagu, tanto para a
producdo como para os servicos”. Uma estratégia de resisténcia recorrentemente
utilizada pelo negro-africano em Braganca.

Outra fonte consultada foi a pesquisa de doutoramento de Lima (2013)
apontando que o autor Salles (1971) revisitou o Livro O negro no Paré incluindo “[...],
uma nota na qual reconheceu que a chegada de barbadianos no Para ndo se tratou de
uma migracdo convencional, mas uma entrada de negros ‘domesticados pelos
ingleses’”, desta forma para a autora os negros “foram trazidos da ilha de Barbados para
a regido por °‘capitalistas ingleses’, com a intencdo de dispor de mao de obra
qualificada”.

Nesse sentido, na Regido Nordeste paraense’®, a presenca da populacéo negra é
evidenciada entre os rios Turiacu, Guama e Caeté, segundo Lima (2013), com a
“predominancia na rota Pard-Maranhdo”. Assim, Gomes (2006, p. 191), com base em
outras pesquisas, apresenta a presenca da populacao negra a partir da vila de Camiranga,
em que aponta o local como um dos quilombos mais antigos dessa regido e destaca a
presenca da populacédo indigena Tembe.

Para Castro (2006, p. 11). a facilidade de entrada clandestina de pessoas

negras pelos rios do Gurupi, Turiagu, Caeté e Guama fortaleceu o fluxo comercial pela

15 Nordeste do Para, a regido bragantina definida pelo governo do estado, por uma questdo administrativa,
como regido Caetés, uma alusdo ao principal rio que corta a regido, juntamente com o rio Guama,
constituida por outros municipios, como Augusto Corréa, Braganca, Capanema, Tracuateua, Viseu e
outros. Diagnéstico Socioecondmico e Ambiental da Regido de Integracdo Rio Caeté. FAPESPA, 2016 -
2019. Disponivel em www.fapespa.pa.gov.br.
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Regido dos Caeté'®, sendo o municipio de Braganca a principal ligacdo com o oceano
Atlantico, o que favorecia o escoamento do trabalho produzido pela populacdo negra.
Nesse sentido, essa didspora da populagdo negra e afrodescendente revela a contribuigdo
na formacéo territorial, na economia e formacdo da regido nordeste paraense.

Castro (2006) registraa presenca da populacdo negra na regido bragantina até o
século XIX. Essa diaspora negra no sistema escravista foi for¢ada e trouxe pessoas do
Continente Africa para ser usada no trabalho escravo!’ e por movimentos internos das
resisténcias e lutas deles contra o sistema escravista, do comércio de venda de pessoas
para o trabalho escravo ou por fugas. Essa populacdo africana-negra foi destinada as
atividades voltadas para a produgdo econémica em fazendas e vilas, também vinham
“das propriedades de engenhos, de lavouras, de minas de ouro e da criacao de gado”
(Castro, 2006, p.11).

Nesse contexto histérico do século XIX, Castro (2006) explica que boa parte
das fazendas desenvolvia o trabalho agricola e utilizava mao de obra da populacao
negra no trabalho escravo. Assim, o negro-africano resistiu e empreendeu fugas em
busca da sua liberdade. Quando liberto, lutavam pela liberdade de seus povos por meio
da compra de cartas de alforrias, assim a populagdo africana e seus descendentes se
organizavam em territorios. A populacdo negra-africana e seus descendentes no
municipio de Braganca foram se constituindo e criando comunidades denominadas
historicamente de quilombos e mocambos.

De acordo com Maués (1989), Braganca era habitada pelos indigenas
apotiangas®® da nacdo dos tupinambas, localizada a margem esquerda do rio Caeté,
razdo pela qual é chamada de Pérola do Caeté, considerada como uma das cidades mais
antigas do Estado do Para, sdo mais de quatro séculos de historia da sua fundagdo. O

transporte era feito por embarcacBes no transporte de cargas e passageiros via o0s rios.

16 Nesse periodo na administracdo de Francisco de Souza Coutinho, governador da Capitania do Para,
foram intensificadas as formas de ocupacao e controle do espaco e dos sujeitos da fronteira pelo governo
portugués por meio da abertura de estradas, deslocamento de indios e tentativa de imposicao dos
principios de obediéncia (Souza, 2012, p. 09).

17 Esses registros estdo salvaguardados na biblioteca da Universidade Federal do Para (UFPA), no
Campus Universitario de Braganga, além de documentos como manuscritos, guardados do Cartorio
Antbnio Pereira, datados entre as décadas de 1840a 1880, que evidenciam a miscigenacao predominantes
da época em Bragancga. Nesses documentos historicos dos séculos XVIII e XIX, resgatam registro da
presencada populacdo afrodescendente na regido bragantina, evidenciando a objetificacdo do homem
afrodescendente em condigao de escraviddo, enquanto bens, precificado, periodo da histéria em que o ser
humano, possui preco, listados ap6s o falecimento do proprietario. Esses documentos contribuem para
concretizar a presenca da populagdo afrodescendente presente no cotidiano da cidade de Bragancga, como
seu modo de vida, sua relagdo com o poder pablico local, entre outros fatores como economia e cultura.
18 A regido Bragantina, inicialmente habitada pelos indios apotianguas da nagdo dos tupinambas, recebeu
seu primeiro visitante em 1613. Histérico de Braganca do Para, Prefeitura Municipal — PMB.
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Entre o final do século XVIII e o inicio do XIX, segundo Salles (1971), as viagens de
barco pela estrada Belém ao Maranhdo, era necessario aportar em pelo menos sete
portos. Dentre esses portos, 0s maiores eram os de Bragancga e Turiagu — e esse Ultimo
chegava a receber descargas de mantimentos de diversas regides desta provincia e do
Brasil, assim como de navios tumbeiros'® procedentes da Africa ou de outros portos
brasileiros (Salles, 1971, p. 40).

O registro da presenca da populacdo negra e os descendentes em Braganga-PA
consta em documentos do Poder Publico Municipal, sob responsabilidade do Arquivo
Publico local, bem como as cartas de liberdade, escrituras de compra e venda,
procuracdes, matriculas e taxas de cativos, testamentos, registro de fuga de escravizados
e de quilombos. Boa parte desta rica documentacdo foi analisada na pesquisa de Castro
(2006), constatando a presenga do negro submetido ao trabalho escravo na regido da
Amazonia bragantina.

Santiago (2018, p. 42) explica que “a presenca da populagdo negra na regiao
amazonica em Braganca aparece em fontes documentais, os registros oficiais do poder
publico local, bem como as cartas de liberdade, escrituras de compra e venda”, bem

como analisou o Livro de Emancipagédo de 1876.

No Fdérum Municipal de Braganca também foi identificado o
documento que trata dos Autos Civis de Arbitramento a escrava
Thereza, enquanto requerente do processo, cita o Capitdo Anténio
Galdino de Sa Barreto para rever o valor de sua liberdade. Desta
forma, o senhor escravista da Thereza é citado para participar da 12
audiéncia deste juizo, em declarar o valor da referida escrava, que se
acha classificada para ter liberdade pelo Fundo de Emancipacdo da
Escraviddo e caso ndo haver acerto. Proceder-se a lavracdo de
arbitracdes, para na forma da lei darem o valor (Santiago, p. 2018, p.
43).

Para Santiago (2018, p. 43), “os documentos do fundo de emancipacdo da
escravidao” indicam a presenga da Thereza em 1882: “nos dias de abril, a escrava de
nome Thereza, sexo feminino; cor, mulata; idade, vinte anos; estado civil, solteira;
filiacdo, filha de Severina. Aptiddo para o trabalho: nenhuma, profissdo: nenhuma,
observagdes: nenhuma, averbacdes pendentes: com o proprietario”.

No Municipio de Braganca, ha uma vasta documentacdo no Cartorio Anténio

Pereira, que segundo Santigo (2018, p. 47), nos “Autos de Inventario de Bens”, ¢

19 Tumbeiros eram navios que transportavam africanos que foram forcadamente submetidos ao trabalho
escravo no Brasil.
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possivel perceber as relagcdes sociais e comerciais da sociedade bragantina quando
evidéncia como instrumento de escritura de trato e sociedade, escritura de venda de
bens, escritura de doacdo, carta de precatoria, carta de requerimento de inventario de

bens, autos de descrigdo e avaliacdo. Para o autor, ha evidéncia concreta nos registros.

[...], da presenca da populagdo negra na regido bragantina, destaca-se,
por exemplo, em inventario, testamentos, cartas precatorias,
evidenciando a coisificagdo do homem negro em condicdo de
escraviddo, enquanto bens, precificado, periodo da histéria em que o
ser humano, possui preco, listados ap6s o falecimento do proprietério
(Santiago, 2018, p. 47).

Assim, constata-se a presenca do negro-africano e seus descendentes na Regiéo
bragantina, “esses registros permitem pensar na relacdo escraviddao e sujeitos,
contrariando a literatura dominante que insiste na imagem do negro na sociedade
brasileira, objetivado pela sujeicdo”. Do mesmo modo, a presenga da mulher negra-
africana esta presente nas cartas de alforrias, como o registro de liberdade da Thereza,
datada de 20 de novembro de 1876 (Castro, 2006, p. 37).

Em outro documento analisado por Castro (2006, p. 52), como as escrituras de
compra e venda na cidade de Braganca, consta a presenca da Thereza e Paulina (23
anos) que foram vendidas por um conto trezentos e cinquenta mil reis a senhora
escravista Antonia Francisca da Silva.

Assim, apresenta-se na figura a localizacdo do Municipio de Braganca no

Nordeste paraense, indicando a presenca da populacdo negra-africana.

FIGURA 2 — Regido bragantina

N O

Fonte: 4 MAPA do Estado do Pard e o0 mapa indicando a presenca do negro no Para
(livro O negro no Para, de Salles). (Adaptadas, Claudio Padilha), 2022.
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Salles (1971) buscou comprovar, ao analisar uma vasta documentacdo a
despeito da contribuicdo do negro-africano e seus descendentes no contexto amazonico,
0s aspectos que evidenciam a presenca da populagdo negra na formagéo social, cultural
e econdmica da Regido Norte. Para o autor, a presenca do negro ndo foi pacifica, pois
ocorreram muitas lutas de classe e modificagdes da dimensdo cultural e do
envolvimento no movimento de luta da Cabanagem contra o regime colonial.

Ainda, Salles (1971) destaca o fato de o0s senhores escravistas ndo se
importarem com as distintas etnias de grupos de africanos. De todo modo, ha
indicativos nas analises historiograficas das Amazonias?® essa limitacdo em identificar a
origem étnico-racial do negro-africano traficado para o Brasil. Nesse sentido, os estudos
de Malheiros Porto-Gongalves (2021, p. 224) tecem criticas “que a literatura
historiografica brasileira mais destacou a trilogia do latifindio, da monocultura e da
escravidao”, em relacdo a apontar na histéria “os espagos de opressdo e exploragao a
servico de uma classe dominante oligarquica e branca, do que esses espagos de
liberdade que plasmaram vastas por¢des do territdrio brasileiro que, ainda hoje,
reivindicam seu reconhecimento pela lei para a situacdo de posse de facto de seus

territorios”.

Sublinhe-se, mais uma vez, esse profundo sentimento de liberdade e
de autonomia que marcam a geografia desse campesinato etnicamente
diferenciado, inclusive nos quilombos ou mocambos. A reinvencéo da
liberdade inscrita em muitos quilombos também teve sua existéncia
minimizada na geografia histérica amazénica por uma ciéncia branca
tributaria de uma sociedade escravocrata que, historicamente, tornou
inexistente essa organizacdo social em liberdade, extremamente
potente e diametralmente oposta as légicas coloniais (Malheiros;
Porto-Goncalves; Mi, 2021, p. 224).

Por isso, é importante destacar que o Continente Africa geografica é
politicamente organizado por cinco regides como: a Africa Setentrional (do Norte),
Africa Ocidental, Africa Central, Africa Oriental e Africa Meridional, assim como, 0
continente se organiza em duas Africas (Africa Mediterranea norte do deserto do Saara
e a Africa Subsaariana ao sul do Saara). Candau (2011), do mesmo, Salles (1971),
mencionam a origem do negro-africano, por exemplo, de diversos paises como “negros

da Angola, certamente da cultura banto” [...], fala de negros da Costa de Guiné.

20 Os estudos de Anaiza Vergolino e José Maia Bezerra Neto tém contribui¢fes sobre este tema.
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Para Salles (1971), a presenca do negro-africano assumiu aspectos como
trabalho, étnico-racial, cultural, assim como a populacdo negra lutou e resistiu as
opressdes, formando muitos quilombos na Amazonia paraense. Braganca € um lugar da
negritude diaspdrica desse movimento movido pela resisténcia e constituidor da cultura
amazonica. Assim, entre as principais devocbes populares da igreja catélica e das
manifestacOes da religiosidade africana pelos negros é Festividade de S&o Benedito,
uma tradicdo de fé e prética cultural religiosa intimamente presente no municipio de
Braganca, nordeste do Pard, assim, como, Festa da Marujada (Salles, 1971).

A presenca da populacdo negra é registrada no Livro de Emancipacdo da
Escraviddo, acervo publico municipal de Braganca, em que a pesquisa de Martins
(2017, p. 49) analisou que: “é possivel observar, na fonte, uma quantidade de
mulheres/maes com filhos classificados, e estas mées aparecem como solteiras, algumas
com filhos livres em virtudes da lei”. Ele informa também que, em relacdo a
identificacdo de inscrigdo de escravos/as, para serem libertos/as, “o livro registra o
numero de 122 familias libertas”, em que “as maes eram identificadas apenas pelo
primeiro nome”, ainda assim foi possivel observar “o grau de parentesco entre os
libertos, principalmente irmaos e irmas”. Esse Fundo previa em seu art. 3° que: “[...]
serdo anualmente libertos em cada Provincia do Império tantos escravos quantos
corresponderem a quota anualmente disponivel do fundo destinado & emancipacao [...]”
(Brasil, 2012, p. 527).

Santiago (2018), a respeito do Livro Fundo de Emancipacéo da Escravidédo de
1876, em que registra a presenca da populacdo negra na Regido de Braganca, a
documentacéo foi localizada no Arquivo Pablico Municipal de Braganca, indicando os
registros realizados entre os anos de 1874 e 1876, sendo que o autor optou analisar o
ano de 1876 por ser uma fonte primaria que nao foi digitalizada, como o documento de
1874, ja manipulado. No documento de 1876, estdo registrados dados de homens,
mulheres e criangas considerados como cativos, 0s quais séo registrados como cativos
classificados por nome, profissao, familia, proprietario escravista, valor ressarcido pelo
Estado aos proprietarios e outras informac6es relativas ao estere6tipo e comportamentos
atribuidos pelo senhor escravista a populacédo negra.

Souza e Santiago (2020) acerca do Livro Fundo de Emancipacdo da Escraviddo
com foco as infancias negras na Amazonia bragantina, do documento de 1876,
constatam que esse fundo visou garantir o ressarcimento aos proprietarios escravistas,

em contrapartida, a emancipacdo das criancas, que geralmente ndo eram libertas. As
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criangas sdo listadas como aptas ao trabalho doméstico, a lavoura e outras formas de
exploracdo, ainda que estivessem asseguradas pela Lei do Ventre Livre de 1871.

Castro (2006) analisou os registros da populacdo negra e afrodescendente
escravizada na documentacdo existente nos cartorios dos municipios de Braganca,
Ourém e Turiagu. A documentacdo consultada por ela informa a existéncia de
quilombos na regido bragantina, conforme as correspondéncias trocadas entre o
Governo da Provincia e governantes locais e da regido. Nesses documentos, estdo
registradas as fugas de pessoas negras escravizadas, bem como, as ordens de captura
deles considerados fugitivos, além da recomendacdo de severa repressao aos mocambos.

Em uma perspectiva historiografica, na concepcdo de Mattos?? (2003) a
despeito do negro-africano, é importante o didlogo sobre essa populacdo a partir do
entendimento das suas culturas, das linguas dos momentos contraditorios e conflitantes
no contato com o europeu, do convivio com a populacdo indigena na Amazoénia. Essas
interacdes sociais devem ser discutidas para além do trabalho escravo, pois existe uma
dindmica social e cultural latente na constituicdo do negro-africano quando chega ao
contexto Amazonico do Estado do Para.

Na concepgéo da pesquisadora Silva (2007), o negro-africano deve ser tratado
na historiografia como um ser criativo, que se apropriou da natureza e do cenario
brasileiro, assumindo uma fungéo social-cultural, civilizatoria e econdémica ao abrir as
minas — aprendida pelos europeus na Africa —, na introducdo de técnicas agricolas,
plantios de mandioca e na forma de manusear a terra e pastar gados.

Nas ultimas décadas do século XX e neste inicio de século XXI, novas
percepcdes sobre a vida da populacdo da Amazonia tém ocupado mais espagos nas
pesquisas cientificas, bem como, estudos sobre 0s saberes e representacdes culturais de
comunidades quilombolas, tradicionais e da populacdo indigena tém ganhado espaco
académico a partir de suas vozes, pois tém produzido conhecimento a respeito com o
cuidado com a Amazonia.

O processo de significacdo histérica da Amazonia tem resultado em uma
perspicaz e produtiva discussdo sobre a populacdo que ocupam o vasto territorio
amazonico, revelando a presenca da populacdo negra e indigena e seus descendentes,

registrando a partir de suas narrativas 0s seus modos de vida, as suas representacdes

21 Hebe Maria Mattos. O ensino de Histdria e a luta contra a discriminacdo racial no Brasil. In: ABREU,
Martha e SOIHET, Raquel. (Orgs). Ensino de Historia. Conceitos, tematicas e metodologia. Rio de
Janeiro: Casa da Palavra, 2003, p. 127-137. Consultado, agosto de 2024.
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culturais, as mobilizacOes, formas de organizacdo e manifestacdes de resisténcias,
reafirmando o seu lugar de direito e o direito da existéncia dos territorios de
comunidades remanescentes quilombolas, assim como os seus deslocamentos e
desdobramentos territoriais.

Em sintese, existiu a presenca do negro-africano e seus descendentes no
movimento diasporico em Braganca e forjou a formagdo do povo bragantino, com
indigenas e 0s europeus que viveram nesse territorio. Destaca-se o papel ativo do negro
na construcdo da liberdade de seu povo. Assim, muitas pessoas do Continente Africa,
qguando compraram a carta de alforria, regressaram para o seu pais, muitos foram os que
resistiram e lutaram por liberdade. Muitos moradores de quilombos estabeleciam
relagbes econdbmicas com a populacdo indigena e outros comerciantes, pois
estabeleciam relagdes de resisténcias a escraviddo, sobretudo, buscando assegurar 0s
seus modos de vida.

Para as comunidades quilombolas, a territorialidade é um principio
fundamental. Néo se trata de segregacdo e isolamento (Brasil, 2013). A terra é muito
mais do que possibilidade de se fixar em lugar, é uma condi¢do de existéncia do grupo
étnico.

O territorio quilombola se constitui como um agrupamento de pessoas
que se reconhecem com a mesma ascendéncia étnica, que passam por
numerosos processos de mudancas culturais como formas de
adaptacdo resultantes do processo histérico, mas se mantém,
fortalecem-se e redimensionam as suas redes de solidariedade (Ratts,
2021, 227).

Nesse sentido, a terra, “para os quilombolas, tem valor diferente daquele dado
pelos grandes proprietarios”, porque ¢ um lugar, “a0 mesmo tempo, um resgate da
memoria dos antepassados”, nesses espacos “realizam tradi¢des, criam e recriam
valores, lutam para garantir o direito de ser diferente sem ser desigual”. O territorio
assume uma dimensdo de trabalho, ancestralidade e uma dimensdo coletiva (Brasil,
2013, p. 439).

2.2 Ocupacao do territério da vila do Cariperana

Considerando que a terra € um espaco de vida e producéo do trabalho coletivo,
que se faz necessario contextualizar nesta tese a presenca da populacdo negra e seus

descendentes no processo de formacdo da vila do Cariperana, bem como, o0 processo da
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desterritorializagdo com a saida de moradores foi motivada, primeiramente por conflitos
entre familias e perdas de terra saindo para morar na vila do Américo, posteriormente, a
nova territorializacéo certificada e titulada Comunidade Remanescente Quilombola do
América em Braganga-PA.

Nesse processo dialético envolvendo moradores das duas comunidades, fez-se
necessario explicitar os momentos efetivados pelos aspectos socioespaciais e sociais
que demonstram a ligacdo historica e o grau de parentesco entre 0s moradores, com
trajetdria histdrica e relacdes territoriais, o pertencimento da ancestralidade negra e da
resisténcia a opressao historica do racismo.

A formacdo da comunidade de Cariamba se configurou pela chegada de
negros-africanos e seus descendentes em resisténcia ao trabalho escravo que
empreendiam fugas das fazendas da Provincia do Grdo-Pard. A comunidade de
Cariambad, segundo Silva (2023), foi habitada por indigenas da etnia tupinamba e pela
populacdo negra, também serviu como espaco social de resisténciae de estabelecimento
social e cultural. Assim, é importante registrar a relevancia desse territorio no
fortalecimento e permanéncia do negro no municipio de Braganca. A comunidade do
Cariambd, localizada préximo a estrada do Ferreira, com acesso para a PA-308
Braganca-Capanema, dista aproximadamente 8 km da vila do Cariperana e 9 km da sede

do municipio.

Fonte: Imagem tirada do Google Earth e adaptada pelo autor, 2023.
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O territério da vila do Cariperana é um lugar conhecido por ser uma area de
solo fértil, portanto, favoravel ao plantio da mandioca, que conforme os estudos
agrondmicos sdo adequados para cultivos. Assim, foi o territério escolhido pelo casal
Gregorio e Thereza para a formacgdo de suas familias, que segundo as narrativas do
senhor Julio Monteiro da Silva e a senhora Orlandina Souza Silva informam a respeito
da presenca do casal na vila do Cariperana, que segundo eles vieram da Comunidade de
Cariamba e ocuparam o lugar a beira do lago Cariperana.

Cabe ressaltar que as recordacdes dos narradores apresentam limites, em face
as distintas temporalidades relativas ao inicio da organizacdo do lugar e de suas
vivéncias e das lembrancas, pois sdo, de modo geral, da terceira e quarta geracdo de
nascidos ou conviventes com os descendentes dos fundadores do lugar. Na narrativa da
senhora Orlandina Sousa Silva, as informacdes obtidas de pessoas que conviveram com

seus ancestrais, inferem-se sobre a presenca do casal Gregoério e Thereza.

[...] Minha av6 dizia, que os antigos falavam que esses escravos que
vieram para o quilombo do Cariperana, vieram fugidos do Cariamba.
Parece que houve uma briga com ele por la e queriam matar o tal
Gregoério por causa da mulher dele que foi destratada, a Thereza. [...] e

entdo fugiram e vieram para c4, pro (sic) Cariperana... (Orlandina
Sousa Silva - Informacéo verbal, 2019)22.

A senhora Orlandina Souza Silva rememora as histérias que ouvia da sua avl
no tempo passado sobre a presenca de Thereza e Gregorio, e nos informa que a saida do
casal para a vila do Cariperana foi motivada por conflitos de preconceito contra a
mulher. Todavia, Thereza e o parceiro Gregorio agiram por atitude de resisténcia em
defesa da mulher contra a opresséo e discriminagédo de género e raga. Historicamente, a
discriminacdo racial atravessa a vida das mulheres e negras na sociedade patriarcal, o

gue muitas vezes limita as possibilidades de ascensao delas.

A discriminacdo racial, o sexismo e o0 classismo juntos sdo
responsaveis pela desigualdade social e econ6mica, reforcam um
discurso ideol6gico do racismo que gera opressdo sustentada pelo
ideario de dominacdo da sociedade capitalista e patriarcal contra a
mulher negra frequentemente desqualificada e tratada como objeto,
sendo sempre relegada a funcBes de menor valor e prestigio social
(Simoes, 2022, p. 33).

22 Entrevista concedida por Orlandina Sousa da Silva, em 26/02/2019.
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A mulher, historicamente, sobretudo a mulher negra, passa por Varias
consequéncias do racismo, capitalismo e patriarcado. A mulher negra, segundo
Gonzalez (2020, p. 149), tem defendido pautas para denunciar as violéncias e promover
o entendimento do movimento negro sobre o racismo, pautando “a luta feminista, ja
que, assim como 0 sexismo, era igualmente uma forma estrutural de opressdo e
exploracdo”. Essa discriminacao racial e de género atravessou a vida da mulher e negra
Thereza, fazendo com que o casal saisse do espaco territorial ocupado e procurasse
outro territdrio para se constituir socialmente.

Todavia, o discurso ideologico assumido na tendéncia de sistematizar e
estereotipar a mulher e negra a coloca em condicdo de provocar conflitos, assim, a
abordagem tedrico-metodoldgica da interseccionalidade instrumentaliza contra “a
inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado, que séo
produtores de avenidas indenitarias em que mulheres negras sdo repetidas vezes
atingidas pelo cruzamento e sobreposicdo de género, raca e classe, originarios de
modernos aparatos coloniais” (2019, p. 19).

O discurso oral do senhor Julio Monteiro corrobora com a narrativa da senhora

Orlandina acerca do casal Gregorio e Thereza na territorializacdo da vila do Cariperana.

[...] Ah, eu me lembro, porque minha avé Saturnina e meu avo eram

do Cariamba. [...] As familias.... Assim nesse tempo, eles sdo pessoais
(sic) do... Maranh&o. Vieram de 14, e foram morar ai no Cariamba [...]
morava um bocado de gente 14 (Entrevista com Julio Monteiro -
Informacéo oral, 2021)2,

O senhor Jalio Monteiro, ao rememorar as falas de seus pais Julido e Jalia, a
respeito do casal Gregorio e Tereza, relata que seus avos falavam que os primeiros
moradores de Cariperana vieram de Cariamba: “ai veio de ld do Maranhdo, chegaram
ai, veio uma familia do Cariamba, dai andavam por la, ai foi se formando as familias”.
Essa narrativa indica que a populacdo negra e seus descendentes da vila do Cariperana
estabeleceram conexdes com outras etnias, como 0s povos indigenas.

Para Ratts (2021, p. 234), o quilombo é memdria, organizacdo — “Era o nosso
lema para a recuperagéo de nossa identidade, de nossa ancestralidade, de ser no mundo
adverso”.

Do ponto de vista de uma organizacdo social, a Africa era
extremamente diversificada. Tudo fazia parte de um sistema. Assim, o

23 Entrevista concedida por Jalio Monteiro da Silva, em 25/07/2021.
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quilombo, nesse periodo, era um sistema social baseado em povos de
origem cacadora, e por isso mesmo os guerreiros (Ratts, 2021, p. 230).

No contexto histérico, em que a presenca do casal de negros Gregorio e
Thereza ocupou uma determinada &rea da regido bragantina, como o territorio
Cariperana, evidenciaque a ocupacéo daquele lugar indica a presenca do negro-africano
e seus descendentes, que possibilitou a permanéncia da cultura de suas ancestralidades.
Nesse sentido, essa populacdo negra e afrodescendente foi se constituindo em suas
perspectivas de vida e se consolidaram como grupo de moradores e buscaram
desenvolver o trabalho como modo de vida econémico e cultural na vila a partir de uma
territorializagéo.

Considerando que essa territorializagdo da populacdo negra registrada na
presenca do negro-africano e descendentes na Amazonia bragantina, a partir das suas
experiéncias ancestrais, ocupou um lugar a beira do lago Cariperana®*. Nessa area da
natureza, construiram as suas casas, um tipo de moradia de pau-a-pique, cobertas de
palha de cajazeira e desenvolveram o trabalho do cultivo da mandioca e producéo de
farinha, plantacdo de feijdo e outras atividades relacionadas a pesca e extragdo do
caranguejo pela aproximagdo com 0s manguezais e 0 mar.

A organizacdo da populacdo negra contribuiu na ocupagéo do territorio para
produzir vivéncias e construir um modo de vida longe da opressao do trabalho escravo,
bem como, o de superar as limitacdes historicas da populacdo negra ao ter que lutar e
resistir contra a sociedade escravista no contexto bragantino paraense, lutando pela sua
territorializacdo de ser humano e do direito a terra®.

Os relatos sobre a historia da configuragdo da vila Cariperana registrou
movimentos do casal Gregoério e Thereza, buscando um lugar para produzir 0s seus
modos de vida, saindo do territério de Cariamba, em um movimento que, segundo

Haesbaert (2004, p. 341), é uma “territorializagdo como constru¢do de uma experiéncia

24 O lago Cariperana possui essa denominagdo por possuir, as margens, inimeros pés de arvores
chamadas de Cariperana ou Cariperana (origem caraiperana: caraipé + rana), da familia das rosaceas, e
possui folhas amareladas com nervuras vermelhas na parte inferior, pequenas flores sésseis, frutos
comestiveis e tronco propicio a producdo de carvao vegetal.

25 Na documentacdo cartorial ha informagdes de que ocorreram diversos movimentos de afrodescendentes
e indigenas em buscade lugares de reflgios, para viver e terem o direito de habitar, serem reconhecidos
com pessoas e morarem, utilizando a natureza, o solo e a cultura, seguindo e/ou ressignificando os
ensinamentos de seus ancestrais. De acordo com Sales (2004) a condicéo do trabalho forgado do
afrodescendente e do indigena, além de contribuir para a convergéncia e a fusdo cultural entre esses
grupos, contribuiu também, para que eles se ajudassem mutuamente, por questdo de sobrevivéncia, por
virem de regides e condicdes proximas da escraviddo, ou ja na condicdo de escravizado, principalmente
para os africanos e afrodescendentes que estavam distantes de seu pais de origem (Salles, 2004, p. 17).
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integrada do espaco”. Eles iniciaram a territorializacdo do lugar a beira do lago, a vila
do Cariperana, no municipio de Braganca-PA.

O processo de mobilidade histérica da populagdo negro-africana e afro-
brasileira, no contexto bragantino, mostra essa relacao de poder com o espaco, todavia,
revelam que nesse movimento continuo, os sujeitos da histéria “constroem seus
(multi)territériosintegrando, de alguma forma, em um mesmo conjunto, sua experiéncia
cultural, econdmica e politica em relacdo ao espago” (Haesbaert, 2004, p. 34).

No territério e nas formas de organizacGes, relagdes sociais se configuram
formas de conflito, cooperacdo no trabalho. Para Haesbaert (2004, p. 34), a
territorializacdo tem um sentido de dominacédo e apropriacao do espaco, que se da no
processo proprio de producdo, tanto material quanto econdmico e cultural, de um lugar.
A producéo do territdrio social se estabelece com o modo de producdo e relacGes de
trabalho e convivéncia, produzindo uma forma de vida propria no campo para 0 grupo
social e/ou “guardam relagdes de identidade e/ou de interdependéncia com os lugares de
origem (multiterritorialidade das diasporas)”.

Nesse sentido, a relacdo de identidade € mantida pelos moradores de
Cariperana, conforme as narrativas do senhor Jalio Monteiro: “Ah, eu me lembro,
porque a minha avé Saturnina e meu avd eram do Cariamba”. E nesse sentido que
Haesbaert (2019, 95) destaca que a distin¢do dos territorios se da de acordo com aqueles
que o constroem, enquanto pessoas sociais/culturais. Assim, pode-se inferir que o
territorio da vila do Cariperana esta imerso nas relagdes “de ocupagdo e dominacdo do
lugar para viver como espaco social e socioespacial”.

A narrativa do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa, morador da vila de
Cariperana, ao lembrar-se da memoria do que escutava ao longo da vida sobre o
processo de construcdo do territério da vila do Cariperana sobre a chegada do casal
Thereza e Gregdrio nesse tempo, recordou: “[...] O que eu sei que esse casal Thereza e
Gregorio, eles construiram suas casas entre as arvores do lago do Cariperana”. Nesse
sentido, a territorialidade é instituida por sujeitos sociais em situac¢des historicamente
determinadas e nas relagdes sociais cotidianas com a natureza, atribuindo sentido, valor
e funcdo ao meio ambiente.

Nesse contexto narrado pelos colaboradores Julio Monteiro e Jodo Paulo
Monteiro da Costa, hd evidéncias da existéncia de quilombo em Braganca, que
historicamente revela a forma de organizacdo de um grupo de pessoas, que lutavam

contra o sistema de opressdo escravista imposto pelo Estado. Do mesmo modo, a
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presenca do negro-africano e dos povos indigenas na AmazoOnia paraense foram se
constituindo em territérios e enfrentavam essa correlacdo de forca econémica e politica
na conquista de suas permanéncias em diversos quilombos.

No contexto historico do municipio de Braganca, a populacéo negra, indigena e
0s descendentes ocuparam os diversos territorios, formando comunidades e/ou
quilombos, por exemplo, os quilombos do Cariperana, América, Jurussaca, Torres, 0
Cigano entre outros. Assim, na historiografia da Amazonia, a despeito dos quilombos,

indicam-se 0os movimentos de resisténcia ocorridos entre Turiacu e Braganca.

Por toda década de 30 e entrando pelos anos de 1840 e 1850,
persistem as fugas de escravos, o registro de quilombos e as
diligéncias policiais. A ordem é de destruir quilombo mostrando a
estratégia usada para tal oficio do Palacio do governo da provincia do
Para (Castro, 2006, p. 26).

De acordo com Santos (2005), os povos remanescentes quilombolas forjaram um
rico e complexo rol de conquistas, em relacdo aos territorios de suas vivéncias, de suas
origens étnicas e culturais, possibilitando a configuracdo do que se pode denominar em
termos da ciéncia um “campo afrodescendente”, como processo de resisténcia e
permanéncia, que contou com o auxilio de grupos indigenas e de outros setores sociais.
Para este autor, os “campos afrodescendentes” se referem ao “espaco social, econdmico,
cultural e geografico, no qual circulavam os negros e 0s seus descendentes”.

O territorio, conforme Raffestin (1993, p.143), é um “espago geografico” que
pode ser definido com base em trés caracteristicas: a) € sempre uma extensao
fisicamente constituida, concreta, material, substantiva; b) compde-se pela dialética
entre a disposicdo das coisas e as acdes ou praticas sociais; ¢) a disposicdo das coisas
materiais tem uma légica ou coeréncia.

Acevedo e Castro (1993, p. 161, grifo nosso) trabalham o conceito de territorio
associando-a a categoria de campesinato afrodescendente, argumentando que “a
formacdo historica de segmentos mais antigos do campesinato na Amazonia, é resultado
da ruptura dos negros-africanos com as estruturas econdmicas e sociais do passado
colonial, como a fazenda ou o engenho resultando nos grupos camponeses mais antigos
da regido”. Todavia, essa ruptura, fruto das resisténcias da populacao negra, forma os

muitos quilombos na Amazonia.
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Assim, a presencga da populagdo negra-africana na Amazonia foi analisada por
Salles (2005)%® em diversos documentos a fim de evidenciar a contribuicdo dos
africanos no contexto social, cultural e econdmico da Regido Norte do Brasil. O autor
mostra a presenca do africano na Provincia do Grdo-Para, pelo aspecto da cultura, em
que a populacdo negra-africana e indigena cultivara a terra e contribuiram de forma
significativa para o desenvolvimento socioecondémico e cultural. Ainda, mostra a
movimentacao dessa populacédo entre as regides amazonicas.

E nesse contexto que a populacdo negra-africana se desloca para a Regifo
Nordeste paraense e se estabelece na Amazoénia bragantina, constitui familia, utiliza os
recursos naturais para garantir a sua subsisténcia, busca estabelecer e constituir uma
identidade cultural, um "pertencimento” (Hall, 2006, p. 08), bem como, constroéi a sua
identidade étnico-racial e ocupa a terra em busca de trabalho e modos de vida.

No municipio de Braganca-PA, a populacdo negra-africana, povos indigenas e
seus descendentes constituiram quilombos como forma de resisténcia ao sistema
opressor do trabalho escravo, criando as proprias estratégias de ocupacédo e do uso da
terra. Ainda, deixaram legado de saberes culturais na utilizagéo da terra, na ocupacéo do
territorio, ressignificacdo de um lugar para produzir os meios de sustento entre familias.

Em sintese, neste capitulo foi tratado do processo historico da formacdo da
comunidade de vilado Cariperanaa partir do casal Gregorio e Thereza e a permanéncia
de seus descendentes em manter-se pelas relagfes familiares. Assim, a contextualizacdo
do processo de formacéo desse territorio como um lugar de muitas vivéncias sociais e

culturais da populagéao étnico-racial € abordada no capitulo 3, a seguir.

26 SALLES, Vicente. O Negro no Para: sob o regime da escravidao. 2% — Ed. Brasilia/Belém: Ministério
da Cultura/Secretariade Estado da Cultura/Fundagao Cultural do Para “Tancredo Neves”, 1988 (1% Ed.
em 1971, publicada pelas Editoras da UFPA e da FGV, e 32 Ed. em 2005, publicada pelo IAP).
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CAPITULO 3

3 TERRITORIO DO CASAL THEREZA E GREGORIO

Este capitulo objetiva explicitar o contexto historico da territorializacdo da vila
do Cariperana nas narrativas orais de moradores, para a compreensao da formacdo do
territorio pelo casal Thereza e Gregorio e 0s sujeitos envolvidos nas acdes da
territorializacdo como descendentes do casal. Portanto, escutar o passado nas vozes de
moradores para entender o presente, as transformacbes e permanéncia dos
conhecimentos herdados por seus ancestrais. Neste capitulo, sdo apresentados 0s
ambientes socioespaciais e culturais que representam elementos de pertencimento dos
sujeitos participes e a permanéncia sociocultural deixada pela ancestralidade.

O processo de territorializagdo que deu origem a vila do Cariperana, como
lugar de moradia, de organizacdo e realizacdo de socioeconémicas e culturais, dos
sistemas de vivéncias, é composto por continuidades e descontinuidades, que dao
sentido as relagBes historicas estabelecidas pela dispersdo de moradores para outro
territorio. O sistema socioeconémico e politico e as relagbes de trabalho no contexto
historico do quilombo foram pautados pelas lutas contra o trabalho escravo na producao
agricola, principalmente nas fazendas e nos engenhos na Regido Nordeste do Para.

As lutas, resisténcias e as compras de liberdade por meio de alforrias os
levaram para lugares distantes, como as matas, as vezes caminhos nédo cessiveis visando
assegurar a liberdade, promover outro modo de vida, bem como, planejar formas de
enfrentar o sistema opressor. Esses territdrios, historicamente, eram lugares coletivos,

0s quilombos e mocambos.

Essas comunidades normalmente tém longa histéria de ocupacgédo
territorial sobre os espacos em que vivem, sendo comum Varias
geracbes ocuparem a mesma area. Essa historia de ocupacdo se
expressa em uma relacdo de ancestralidade, memoria e sentido de
pertencimento em relacdo a certas areas e lugares especificos. O
territério tem, para esses grupos, importancia material (base de
reproducdo e fonte de recursos) e forte valor simbolico e afetivo
(referéncia para a construcdo dos modos de vida e das identidades
dessas comunidades). A constituicdo dos territérios é caracterizada
por grande diversidade de modalidades de apropriacdo da terra e dos
recursos naturais (apropria¢des familiares, comunitérias, coletivas)
(Cruz, 2012, p. 597).
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Esses territdrios ocupados tém representatividade na contemporaneidade, como
terras de preto. Os quilombos e mocambos, com a promulgacdo da Constituicéo
Federal, sdo denominados de Comunidades Remanescentes Quilombolas, em varias
regides do pais. E, no Estado do Para, ndo é diferente, mas € preciso entender que a
populacdo afrodescendente e 0 Movimento Negro reconhecem os termos quilombos e
mocambos como territorios das ancestralidades. Nesta tese, é analisada uma histéria do
processo de ocupacgdo que configurou a vila de Cariperana e a vila do América, na
regido do nordeste paraense, e seu desdobramento na formacdo da Comunidade
Remanescente Quilombola.

A vila do Cariperana?’, localizada no municipio de Braganca, regido nordeste
do Para, tem longa histdria da cultura herdada de africanos, dos povos indigenas e seus
descendentes. Portanto, Castro (2006) aponta que a ocupacgéo da terra tem sido motivada
pelas populacBes negras e indigenas e seus descendentes na regido bragantina como
forma de resisténcia e luta pelo sistema escravista. Todavia, destaca-se que a relacao
construidacom o territorio atravessa uma historicidade das ancestralidades resguardadas
nas memdarias no sentido cultural de pertencimento étnico.

Conhecer os processos e 0s procedimentos legais dos elementos histéricos que
caracterizam as comunidades remanescentes quilombolas e as comunidades tradicionais
na Amazonia bragantina é necessario para a compreensdo de como se configurou a
territorializacdo do lugar idealizado por negros e afrodescendentes para a existéncia da
vila do Cariperana. Assim, a vila do Cariperana € uma comunidade autodeclarada
remanescente de quilombo, ainda que o processo de reconhecimento esteja em fase de
tramitacdo do envio de documentos de autodeclaracdo de Comunidade Remanescente
Quilombola. Os moradores se declaram populacdo negra e afrodescendente das
ancestralidades africanas, como um territério de quilombo, que deu origem a nova
territorializacdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América?®,

A vila do Cariperana compde o0 polo Bacuriteua pertencente ao Municipio de

Braganca. Braganca é considerada uma das cidades mais antigas do Estado do Para,

27 A Vila Cariperana esta localizada na zona rural do municipio de Braganca-PA, nas coordenadas
S01°02'52.6" e W046°42'56,9". Distante aproximadamente 8 km da sede do municipio e a 01 km da
CRQ América, entre as comunidades de Acarpard, Patalino e Vila do Meio, paralelo ao Ramal do
Tamatateua, lado esquerdo da PA 458 rodovia Braganca-Ajuruteua.

28 «“Ag comunidades tradicionais se compdem de grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem
como tais, que possuem formas proprias de organizacdo social, que ocupam e usam territorios e recursos
naturais como condicdo parasua reproducgéo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando
conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicdo” (Governo Federal, Decreto n.°
6.040, de 07 de fevereiro de 2007).
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portanto, muitas vilas e comunidades datam do século XVII. Assim, o polo de
Bacuriteua faz parte da Reserva Extrativista Marinha Caeté-Taperacu?® (RESEX-MAR),
e é formado por outras vilas, comunidades tradicionais e pesqueiras, organizadas em
consonancia com as normas estabelecidas na Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (Brasil, 2007). Historicamente,
essas comunidades preservam o0s saberes culturais da pesca, do fazer farinha, das

tradicdes vividas pelos seus ancestrais.

A producdo econ6mica dessas comunidades esta assentada na unidade
familiar, doméstica ou comunal; as relacbes de parentesco ou
compadrio também tém grande importancia no exercicio das
atividades econdmicas, sociais e culturais. As principais atividades
econdmicas sdo a caca, a pesca, 0 extrativismo, a pequena agricultura
e, em alguns casos, as praticas de artesanato e artes. A tecnologia
utilizada por essas comunidades na intervencdo no meio ambiente é
relativamente simples, de baixo impacto nos ecossistemas (Cruz,
2021, p. 598).

Assim, a vila do Cariperana pertence ao polo de manejo de Acarajo,
Tamatateua e Campos Bragantinos, no entorno dos manguezais, com area total de
7.088,5ha (ICMBIo PA, 2008, p. 6), portanto, infere-se que ha um cuidado no manuseio

do bioma, um respeito as atividades da pesca artesanal e plantacdo de mandioca.

Esses grupos possuem extraordindria gama de saberes sobre os
ecossistemas, a biodiversidade e 0s recursos naturais como um todo.
Esse acervo de conhecimento esta materializado no conjunto de
técnicas e sistemas de uso e manejo dos recursos naturais, adaptado as
condicbes do ambiente em que vivem (Cruz, 2012, p. 598).
A figura 4 apresenta o bioma preservado pela RESEX-MAR Caeté-Taperacu,
conforme o0 mapa da microrregido bragantina, indicando a localizacdo da vila do
Cariperana e Comunidade Remanescente Quilombola do América no contexto da

Reserva Extrativista®°.

29 A RESEX-MAR-Taperugu-Caeté, formada por comunidades internas (Bonifacio) e externas (Acarajo,
Taperacu-Campo e Tamatateua).

30 A RESEX-MAR, Taperagu-Caeté, na costa bragantina, é coberta por manguezais, é irregular e é
recortada por inmeras baias e estuarios. A fauna é rica e diversificada, constituida principalmente de
peixes, moluscos e crustaceos (Peres, 2001), favorecendo na subsisténcia familiar das comunidades
circunvizinhas como Cariambad, Patalino, Lago do Povo, Acarpard, Cariperana, CRQ do América entre
outros.
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FIGURA 4 - Mapa da Microrregi&o Bragantina e Area Resex Marinha de Caeté-
Taperagu
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Fonte: 6 ICMBIO (2014) (Adaptada por Claudio Padilha), 2023.

No mapa, é possivel visualizar a vista aérea da microrregido bragantina na
faixa vermelha, a mesorregido do Salgado paraense na faixa laranja e 0 mapa do Estado
do Para, bem como as duas Reservas Marinhas de Tracuateua e Caeté-Taperagu.

No mapa a seguir, séo indicadas quatro comunidades que compdem o polo
Bacuriteua, destacando a vila do Cariperana e a Comunidade Remanescente Quilombola
do América e outras comunidades no entorno da Reserva Extrativista Marinha-Caeté-

Taperacu. E possivel observar no mapa comunidades com pequena extensdo territorial,
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todavia, sdo entrecortadas por estradas de picarra e proximas ao rio Caeté e a costa
estuarino e manguezais.

E uma éarea de floresta que guarda uma riqueza ancestral, que se conecta com
as memorias de moradores sobre as praticas culturais de como cuidar dos lugares, das
memorias que constituem o ser remanescente de quilombo, o ser étnico-racial, de
entender o sentido dessa grandiosa diversidade do bioma e do saber-fazer do trabalho
uma relagdo de emancipacdo social que se forjava na conquista do territério. Assim, o

mapa mostra essas comunidades no contexto da floresta amazénica bragantina.

FIGURA 5 - Localizacdo: Vila do Cariperana, CRQ do América, Acarpara e Nambucui
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b d
VILANDO\MEIOS

Fonte: 7 - Google Earth (Adaptada por Claudio Padilha, 2023).

Na imagem acima, se observam as quatro comunidades préximas uma da

outra, portanto, essa conexdo atravessa a histéria da formacédo da vila do Cariperana,
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que se configurou com a presenca de Gregério e Thereza, no processo da
territorializacdo, saindo de Cariamba para ocupar um novo territdrio.

Assim, a narrativa do senhor Jalio Monteiro relembraas histérias contadas pelos
seus avos acerca do casal Gregorio e Tereza: “[...] ah, eu me lembro das historias
contadas, porque minha avé Saturnina e meu avd que era de Cariamba falavam desse
casal, eles falavam que existiu no Cariamba um casal, esse casal que era a Thereza e 0
Gregorio. Ai eles contavam que esses dois vieram para o lado do Cariperana e se
firmaram no lugar, perto do lago. Eles eram fugitivos” (Entrevistacom Julio Monteiro).

A histéria oral possibilita outras versdes da histdria ao escutar vozes dialogicas
nas interagdes sociais, assim a narrativa da senhora Orlandina Sousa Silva a despeito da
presenca negra na vila do Cariperana amplia a existéncia do casal de moradores
Gregorio e Tereza: “[...] A minha avo dizia que os antigos falavam que os primeiros
moradores da vila do Cariperana foram dois escravos, chamados de Gregorio e
Thereza, e que eles vieram do Cariamba em fuga para o Cariperana (Entrevista
Orlandina Sousa Silva — Informacéo oral em 2019).

Nesse sentido, Thompson (1992, p. 195) corrobora com o entendimento a
respeito da formacao da vila de Cariperana, quando explica que “por meio da histéria
oral, as pessoas comuns procuram compreender as revolugGes e mudangas por que
passam em suas proprias vidas”, como as transformacdes sociais e culturais
atravessadas historicamente na constituicdo das duas comunidades. A historia oral
possibilitamostrar que a cultura é dialética e dinamica, modificavel conforme o tempo,
assim como as pessoas migram para uma nova comunidade e interagem socialmente
com o contexto cultural do lugar. Assim, Gregério e Thereza optaram por construir
casas proximas ao lago Cariperana.

A memoéria do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa, indica pertencimento
ancestral a familia do casal Gregério e Thereza: “[...] Na minha familia, as pessoas
mais velhas, como os meus avés eram netos de Gregorio e Thereza, sempre eu escutava
historias em casa desses pretos(sic) que moravam no Cariamba e depois fugiram para
se esconder perto do lago do Cariperana. Eu acredito que eles formaram tudo ali no
lugar[...]. Eles fugiam de ser presos nas fazendas de gado e cana ”.

Considera-se que a memoria social dos colaboradores desta pesquisa esta
carregada de uma linguagem, de representa¢des do passado familiar, do meio social
dindmico em que cada um esté inserido. As memorias narradas sobre o passado de

moradores das duas vilas revelam recordacdes similares, no entanto, ndo idénticas, uma
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vez que a pessoa em sua identidade atribui um olhar particular para o passado. Para
Thompson (1992, p. 196), “a versdao do individuo tem um conteudo marcado pelo
coletivo, ao lado certamente de aspectos decorrentes de peculiaridades individuais”, o
que contribui para a compreensao do contexto histérico lembrado.

Certamente, as memorias recordadas contribuem, segundo Thompson (1992,
193), com a informacao significativa, por vezes Unica, sobre o passado, ainda porque, ao
“transmitir a consciéncia individual e coletiva que ¢é parte integrante desse mesmo
passado”, pelos moradores das duas vilas confirmam a presenga do primeiro casal na
vila de Cariperana, assim, os relatos indicam as evidéncias da histdria oral sobre a
ocupacdo da terra por negros-africanos, escravizados, evidenciando que Gregoério e
Thereza, de fato, ocuparam e deram inicio a territorializacdo da vila do Cariperana, bem
como, da existéncia de pessoas negras vitimas da escraviddo que moravam na
localidade de Cariamba.

Thompson (1992, p. 17) explica que refletir sobre as memorias, lembrancas e
narrativas sao formas de preservacdo e valorizacdo da historia das pessoas. Para o autor,
“[...] € preciso preservar a memoria fisica e espacial, como também descobrir e valorizar
a memoriado homem. A memdria de um pode ser a memoria de muitos, possibilitando
a evidéncia dos fatos coletivos”. Desse modo, é possivel perceber que a memdria tem
uma conexao entre passado e presente, envolvendo uma dialogicidade de reconstruir e
transformacdo do tempo vivido na formacéo da identidade étnica ao recontar a historia
da vila de Cariperana, pois essas historias estdo intimamente conectadas com a vida
presente e o passado de cada colaborador desta pesquisa.

As memdrias estdo carregadas de sentimentos dos narradores que, ao recordarem
fatos, registram um tempo atravessado de relacOes afetivas, conflitos ao esclarecer os
lacos de parentesco. Assim, indicam o pertencimento do territério deixado pelos
ancestrais, e, conforme Thompson (1992), as narrativas orais podem acrescentar uma
“dimensdo viva, trazendo novas perspectivas a historiografia, se constituindo em
documentos”, em fontes orais que ndo estdo registradas em nenhum documento.

Segundo Lima e Ribeiro (2024, p. 6), “a historia afro-indigena pluraliza legados
socioculturais articuladamente construidos e atribui dignidades e poténcias ao passado”,
portanto, as suas histérias. Por isso, ao relatarem sobre seu povo ou sobre si, buscam
conectar histérias comuns, de luta por liberdade, autonomia e cidadania.

Nesse sentido, as narrativas da senhora Orlandina Souza Silva sobre a presenca

do casal Gregdrio e Thereza na proximidade do lago do Cariperana informa o inicio da
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territorializacdo do quilombo e a configuracao fisica do lugar pela ocupagéo de pessoas
pretas que fugiam do sistema escravista a época como forma de resisténcia e melhores
condig0es de trabalho.

Apesar do sistema opressor atribuido a populagdo negra africana e seus
descendentes, a luta contra essa hegemonia opressora na Regido do Caeté foi recorrente
durante o processo escravista, gerando as ocupaces de terras nessa espacialidade, tanto
no contexto da migragdo interna na Amazonia pelo deslocamento entre Para e
Maranhdo, como pela valorizacdo da producdo agricola na ocupacdo e apropriacdo
consciente do territério. Essas tensbes geraram aos negros no nordeste paraense uma
invisibilidade historica na historiografia.

Assim, a narrativa do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa infere que a escolha
feita por Thereza e Gregdrio em morar a beira do lago Cariperana foi para fugir da
opressdo, de manter a atividade econdmica e pela qualidade de vida por meio do
trabalho livre. Nesse sentido, o casal e os seus descendentes formaram uma comunidade

de quilombo.

[...] os mais velhos, meus avos, netos do Gregorio e Thereza,
construiam suas casas entre as arvores do lago do Cariperana, todos
tinham suas divisGes de espagos para plantio e criacdo de animais
domésticos como porcos, boi, cavalo, perus, galinhas e patos (Jodo
Paulo Monteiro da Costa - Informacéo oral, 2020).

Para Haesbaert (2005), um territério assume uma dimensao de apropriacdo
pelas pessoas que o constroem, assim, a narrativa oral do senhor Jodo Paulo Monteiro
da Costa, infere que além de ocupagdo da terra, as suas ancestralidades mantiveramuma
forma de organizacdo territorial e incentivo na plantacdo de rocas e criagdo de animais

domesticos que asseguravam o trabalho no campo.

[...] no trabalho com a terra havia rogas do plantio de cana-de-agtcar
e um engenho para a fabricacdo de aclcar e rapadura. Todos tinham
trabalho, os homens e as mulheres plantavam e faziam garapa e
acucar. A fabricacdo do acUcar evitava ter que ir até a cidade para
comprar (Jodo Paulo Monteiro da Costa - Informac&o verbal, 2020).
Nesse sentido, o trabalho envolvia toda a familia na producdo da cana-de-
acucar, na plantacdo de lavoura, horta, pomar, criacdo de animais, fabricacdo artesanal
de produtos caseiros como abanos, tipitis, paneiros de guarumd, pequenos engenhos e
outras préaticas agricolas destinadas a garantir a subsisténcia coletiva do grupo no

contexto da vila do Cariperana. Portanto, a populacdo negra resistindo ao escravismo
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produziu o trabalho como modo de vida, se contrapondo a ideia do trabalho escravo,
explorado pelo sistema perverso escravista. Historicamente, os povos indigenas,

populacéo quilombola e comunidades tradicionais

se caracterizam por sua organizacdo social, sendo a luta em defesa
pelo territério uma condicdo basica para garantir suas vidas. Em
coexisténcia ao modo de producdo capitalista, os povos/comunidades
tradicionais tém o territério [...], entendido como o lugar para além de
suas fronteiras geopoliticas. Para eles, o significado do territério
norteia a vida das pessoas que ali vivem e constroem valores em suas
experiéncias de trabalho (Souza, 2020, p. 15).

Ressalta-se que a presenca da mulher no trabalho das rocas e no plantio era
constante, contribuindo no processo de construcdo da comunidade. Segundo Gonzélez
(1984, p. 5)%!, “a atuacdo das mulheres é essencial na organiza¢io de comunidades
quilombolas e tradicionais, elas sdo detentoras de saberes culturais”. As mulheres
historicamente sempre cumpriram uma fungédo social na relagdo trabalho e natureza,
todavia, o sistema capitalista invisibilizou o lugar socioecondmico da mulher na
atividade de producdo, que sempre desenvolveram o trabalho do cuidado do outro e do

afeto.

E importante dizer que o Movimento Negro Unificado em sua atuacio
dos movimentos politicos negros foi fundamental na histdria de luta e
liberdade de expressdo cultural da populacdo afro-brasileira
contribuindo para ampliacdo dos movimentos de mulheres e para o
feminismo negro contra a discriminacdo interconectada de raga,
género e classe (Simoes, 2022, p. 32).

A presenga da mulher na construgdo do espaco da vila do Cariperana foi
realizada de diversas maneiras e com mdultiplas fun¢des ao longo do tempo, sobretudo
pelo protagonismo da presenca da Thereza e da Julia Monteiro. Que precisaram
subverter o espaco delimitado aos homens, construido mediante relacGes de poder e
pertencimento, em que a época prevalecia o casamento e a objetificacdo da mulher.

Na vila do Cariperana, pode-se inferir que a época os moradores delimitavam
suas agdes voltadas ao trabalho na roga, cultivo da cana-de-aglcar, plantacdo da
mandioca etc. Assim, ha reduzida divisdo técnica e social do trabalho, sobressaindo o
modelo artesanal de producdo, no qual o produtor e sua familia dominam todo o

processo de producdo até o produto. O destino da producdo dessas comunidades é

31 As mulheres foram e sdo essenciais para a continuidade do convivio social e na guarda das memérias
coletivas no presente e nos relatos do passado.
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prioritariamente o consumo préprio. Assim, o senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa
informa que o trabalho envolve a familia e se mantém a cultura de trabalhos
relativamente herdados dos seus ancestrais, como o uso do forno, o processo da
producéo da farinha, a utilizacdo do barro no oficio de oleiro, a técnica de fabricacéo de

panelas de barro e a feitura de paneiros de guaruma.

[...] hoje, ao contrario de antigamente, quando quase todos os
moradores daqui da vila vivia as margens do lago Cariperana, so entre
familiares, “a vida parece que ndo passava”, atualmente tornou-se
coisa do passado [...] aqui vivemos zelando para serventia da roga,
cuidado do fazer os produtos de barro e farinha [...] (Entrevista com
seu Jodo Paulo Monteiro da Costa, em outubro de 2019).

A historia da vila do Cariperana nas narrativas dos guardifes da memdria,
senhora Orlandina Souza Silva, senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa e senhor Jalio
Monteiro da Silva, revela como percebem o territorio ancestral herdado do casal
Gregorio e Thereza. Conforme os relatos desses colaboradores, a territorializacdo da
vila do Cariperana ocorreu pelo processo de fuga vivenciado pelo casal Gregério e
Thereza, que eles preservam e ressignificam na contemporaneidade. Os descendentes
moldaram do passado os modos de vida presentes na forma do uso do barro, plantar

mandioca e produzir a farinha.

3.1 A presenca do negro na vila do Cariperana

L& por volta do ano de 1946, eu tinhaum amigo filho de negro que foi
escravizado, o senhor Raimundo Bunasco, apelidado na comunidade
de negédo (sic) e morador da vila do Cariperana (Senhor Manoel

Carivaldo Ferreira de Sousa — entrevista em fevereiro de 2019)3%2.

Os discursos orais assumem varias formas acerca dos conflitos sociais na
constituicdo da vila do Cariperana. Historicamente, ha a presenca da opressdo de género
voltada as mulheres, discriminacéo racial e do racismo.

O racismo precisa ser nomeado, falado, discutido, visando fazer a diferenga em
comunidades quilombolas, sobretudo, na educacdo de criancas e juventudes. Esse
fendmeno social opera muitas vezes na invisibilidade, todaviaas discuss@es politicas do
Movimento Negro tém posto em evidéncia essas estruturas politicas de raca, género e

classe.

32 Entrevista concedida no dia 22/02/2019, com durac¢io de 46m50’ no total.
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O racismo ronda sua existéncia na condi¢do de um fantasma desde o
seu nascimento, ninguém o vé, mas ele existe, embora presente na
memoria social e atualizado por meio do preconceito e da
discriminacéo racial, ele é sistematicamente negado, se constituindo
num problema social com efeitos drasticos sobre o individuo (Souza,
2021, p. 16).

Assim, os discursos dos colaboradores desta pesquisa assumem varias formas
quando se referem aos primeiros moradores da vila do Cariperana e seus descendentes.
H& uma valorizagdo silenciosa do homem branco em nega¢do ao homem negro, seja
pelo fenotipo ou pelos conflitos sociais. Nesse sentido, Souza (2021, p. 50) destaca que
“a inexisténcia de barreiras de cor ¢ de segregagdo racial — baluartes da democracia
racial — associada a ideologia do embranquecimento, resultava em um crescente
desestimulo a solidariedade do negro, que percebia seu grupo de origem como
referéncia negativa [...]”.

O senhor Manoel Carivaldo Ferreira de Sousa relatou sobre o processo
historico territorial da vila do Cariperana, indicando que faz parte da histéria do lugar.
Todavia, destacou o desejo de ser reconhecido como morador que contribuiu com a
comunidade do Acarajo: “Bem, eu quero que as pessoas ndo esque¢am gue construi
tudo isso aqui do Acarajé ”. E conhecido pelo apelido de Caneta, um morador antigo e
lideranca na comunidade de Acarajd, localizada préximo a vila do Cariperana e a
Comunidade Remanescente Quilombola do América. A sua historia de vida esta
conectada com o desenvolvimento econdémico e sociocultural da Comunidade de
Acarajo, por ser 0 primeiro comerciante a ter posse de uma area territorial.

O nome do lugar em que reside, conjuntamente com a sua familia (filhos e
netos), é chamado vila Caneta, alusdo ao seu nome. Ele se refere as pessoas moradores
da vila do Cariperana como pretos do Cariperana (assim usado)®, assim ele relatou que
conviveu e convive com muitas pessoas que frequentam o seu comércio, por décadas.
As narrativas orais do senhor Manoel Carivaldo Ferreira de Sousa indicam as historias
da tradicdo da oralidade, que atravessam geragdes, pois contribuem com a rememoracéo
de um fato dos seus antepassados ao contar situacfes da vida pratica cotidiana de
familias. Assim, na contemporaneidade, essa préatica social da oralidade é permanente

em comunidades quilombolas, tradicionais e indigenas, quando compartilham os

33 Ressalta-se que as construgdes verbais descritas sdo tais como foram narradas, por se tratar de
narrativas orais e adotar-se a linguagem original do entrevistado. Entretanto, o uso desta linguagem na
tese, ainda que inadequada, ainda é usual no senso comum e repetido por alguns narradores. Faco
correcOes da ortografia, mas o contetdo é mantido.
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saberes culturais entre vida e trabalho, ao ensinarem as criangas, os adolescentes e as

juventudes.

FIGURA 6 - O Senhor Manoel Carivaldo Ferreira de Sousa (0 Caneta)

Fonte: 8 (Claudio Padilha), 2019.

Na fotografia, o senhor Manoel Carivaldo Ferreira de Sousa, em pé na porta da
casa, vestindo uma camiseta de cor, com chapéu preto sobre a cabeca, usando uma
bengala, foi fotografado ao passear em visita as casas de seus filhos, que moram
proximos uns dos outros, permitindo o uso da sua imagem durante 0 momento da
entrevista.

Segundo a narrativa do senhor Manoel Carivaldo Ferreira de Sousa, ha a
presenca de negros como o senhor Raimundo Pinheiro Bunasco, descendente de
primeiro grau do casal Gregodrio e Thereza na vila do Cariperana. Ao se referir a ele,
adota uma linguagem de respeito e do contrario discriminatdria: “O senhor Raimundo
Pinheiro Bunasco, eu vou falar sé Bunasco, assim eu chamava, as vezes, de preto (sic).

[...]. Ele era um homem reservado e de poucas palavras a respeito da origem da sua
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familia — ele era um homem que exigia respeito e ndo levava desaforo para casa. As
vezes gostava de brigar [...] .

A inferéncia a esse discurso tem relacdo com o mito da democracia racial,
também com o mito negro, conforme aponta Souza (2021, p. 48), visto que o racismo
opera de forma sutil, quando se assume a identidade negra: “A sociedade escravista, ao
transformar o africano em escravo, definiu o negro como raga, demarcou o seu lugar, a
maneira de tratar e ser tratado, os padrdes de interacdo com o branco, e insistiu no
paralelismo entre cor negra e posi¢do social inferior”.

O ser negro, para Souza (2021, p. 49), “[...] € viver a experiéncia de ter sido
massacrada em sua identidade, confundida em suas perspectivas, submetida as
exigéncias compelidas, pelas expectativas alienadas”. O pensamento do mito da
democracia racial, privilegiada pela cordialidade entre brancos e ndo brancos na
historiografia acritica, imp6s ao homem negro e a mulher negra a ideologia de
inferioridade, como coisa, nao humano, “[...] na posicao de liberto: a ele cabia o papel
do disciplinado — ddcil, submisso e Gtil —, enquanto o branco agia com autoritarismo,
por vezes paternalista, que era caracteristico da dominag@o senhorial” (1bidem, p. 49).

Na sociedade racista, “o tripé formado pelo continuum de cor, ideologia do
embranquecimento e democraciaracial — sustentaculo da estruturaas relagdes raciais no
Brasil — produziu as condigdes de possibilidades de ascensdo do negro” (Souza, 2021, p.
50). Portanto, o fato de o senhor Raimundo Pinheiro Bunasco ndo aceitar ser tratado
com expressdes pejorativas que feria a sua dignidade humana, o colocava na visdao do
outro como uma pessoa briguenta, sem muita possibilidade ascender e ser aceito.

Do contréario, ao reagir as opressdes, o senhor Raimundo Pinheiro Bunasco
subverteu a formacomo o negro-africano foi tratado pelo sistema escravista; portanto, a
sua altivez incomodava a sociedade brasileira racista a época. Nesse sentido, ele
assumia uma identidade negra, “[...] uma constru¢do de identidade que afirma as
herangas culturais, historicas e ancestrais” (UFPA, 2023, p. 21).

As narrativas do senhor Manoel Carivaldo Ferreira de Sousa relembram
situacBes de brigas entre as pessoas da vila do Cariperana na década de 1940: “Eu me
recordo que os pretos (sic), do Cariperana, eles brigavam para resolver problemas,

principalmente as desavencas dos envolvimentos sobre os relacionamentos afetivos”.

Hum! [...] quando um negéo (sic) da vila do Cariperana estava em
momento de lazer nas comunidades préximas, eles eram homens
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temidos, outros evitavam as desavencgas com as pessoas da vila do
Cariperana. Brigavam por mulheres [...].

Nesse sentido, a narrativa estabelece uma associacdo das caracteristicas do
homem negro ao comportamento depreciativo, caricato e estereotipado pelo valor moral
e ético da branquitude*, pois essa forma de perceber o outro, sendo o outro uma pessoa
negra, fruto de uma cientificidade sustentada no mito da democracia racial, que
elaboraram uma ideia negativa socialmente a despeito do ser negro. Assim, 0s discursos
orais do senhor Manoel Carivaldo ndo apenas negam a etnia-racial, mas atribui “um

predicado pejorativo” e “suprimem a sua identidade negra” (Souza, p. 2021, p. 39).

A vila do Cariperana como um lugar que era de acesso limitado as
pessoas das vizinhangas — [...] ndo era frequentada por pessoas
estranhas, por néo ser convidado, por ndo saber da existéncia deles ou
porque tinham medo do pessoal do Cariperana.

Na luta contra a opressdo, o negro tomava medidas de protecdo social, em
defesa da seguranca da populacdo negra, lutava contra a dominacéo e forjava formas de
resisténciaas tentativas de opressdo e agressao fisica de algumas pessoas. Souza (2021)
explica o qudo é desafiador e violento para a populagdo negra viver em uma sociedade
da branquitude, em que os valores sdo orientados pela ideia dos brancos, bem como o0s
espacos sociais de tomadas de decisbes sdo ocupados por esse grupo privilegiado
historicamente.

Assim, para Souza (2021, p. 39), essa ¢ “a autoridade da estética branca que
define o belo e sua contraparte, o feio, nesta sociedade classista, em que os lugares de
poder e tomadas de decisdes sdo ocupados hegemonicamente por brancos”. Sao esses
padrdes estéticos da beleza do ser branco que legitimam o racismo contra o negro.

Na fotografia, a senhora Orlandina Souza Silva esta no patio da sua casa, com
uma camiseta branca, saia azul do tipo jeans, com um largo sorriso no rosto no
momento em foi fotografada. Ela narrou os fatos lembrados sobre a vila do Cariperana e

as ancestralidades do territorio.

34 Refere-se a identidade racial dos sujeitos brancos, isto €, ao campo dos privilégios simbélicos e
materiais possuidos pelas pessoas racializadas como brancas. Cartilha UFPA, 2024.
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FIGURA 7 - Senhora Orlandina Sousa da Comunidade do Acarpara

Fonte: 9 - (Claudio Padilha), 2019.

A senhora Orlandina Souza Silva relata histérias sobre o convivio de pessoas
com os descendentes do casal Gregorio e Thereza de Cariperana: “Hum! Eu convivi na
adolescéncia com pessoas descendentes de pessoas escravizadas vindas de Cariamba.
Quando era crianga [...]. Veja bem, 14 no Cariperana eu participei dos plantios de
mandioca, milho, feijdo e tabaco, nos arredores daquela vila. Era um trabalho da
familia”.

O trabalho infantil é manifestado na narrativa da senhora Orlandina Souza
Silva, ainda que de forma ndo consciente desse fenémeno social, que atravessa
historicamente a vida de criancas. Assim, a participacao nas atividades produtivas ainda
é naturalizada em diversas culturas. Historicamente, o0 sistema opressor escravista

explorou a médo de obra infantil de criancas negras, portanto, ao longo da histéria do
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Brasil, os meninos e as meninas negras estiveram submetidos aos diversos tipos de
labor em condicdes precarias, insalubres e perigosas (Santiago; Souza, 2023).

A senhora Orlandina Souza Silva, em outro momento da entrevista, relata o
aspecto da cultura no momento da colheita da lavoura, destaca que cantar durante o
trabalho de colher é muito importante. Essa caracteristica cultural é herdada das
ancestralidades do Continente Africa, por isso, ela relembra: “Em época de plantio ou
colheita de mandioca, milho, feijdo, os negros da vila do Cariperana cantarolavam
enquanto produziam no trabalho. Era um momento festivo. [...] as mogas eram bem
negrinhas e trabalhavam cantarolando o tempo todo. [...] Quando estavam lavando
roupas a beira do lago, elas cantavam e até rebolavam o quadril”.

A presenca do negro nas narrativas dos moradores é recorrentemente
relembrada por varios aspectos, como o trabalho e a cultura. Na historiografia, as
mulheres de uma classe social empobrecida ndo tinham muita escolha, pois precisavam
trabalhar cotidianamente visando garantir seu sustento. “Eram, pois, costureiras e
rendeiras, lavadeiras, fiandeiras ou roceiras. [...] na enxada, faziam todo o trabalho
considerado masculino: semear, limpar a roga do mato e colher” (Falci, 2017, p. 250). O
fato é que o trabalho infantil sempre esteve presente na vida das criancas negras desde a

sua infancia.

O Livro do Fundo de Emancipacdo da Escraviddo, na comarca de
Braganca no ano de 1876, registra 804 pessoas, como possivel
classificagdo para a conquista da liberdade — corresponde 624 homens
e mulheres e 180 criancas (meninos e meninas em condicdo de
escraviddo. [...] 93 criancas sdo criangas do sexo feminino (Santigo;
Souza, 2023, p. 133-134).

No contexto bragantino, a presenca do trabalho infantil atravessa a historia das
infancias negras, que eram submetidas ao trabalho servil pelo carater ideoldgico de
compra e venda de mercadoria. Nesse sentido, as memorias da senhora Orlandina Souza
Silva, ao relembrar o trabalho carregando uma bacia na cabeca, revisitam o que Meihy e
Holanda (2015, p. 62) caracterizam como a memériaindividual, que é de carater pessoal
e relaciona-se a experiéncia particular de cada pessoa, bem como incorpora elementos
da memdria coletiva que envolvem elementos culturais, uma forma de amenizar as
recordacdes dolorosas da vida de uma crianga, preta e pobre.

Assim, para a senhora Orlandina Souza Silva, a cultura aparece como um

elemento festivo e alegre quando relaciona as vestimentas como o belo, os adornos e a
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danca pelo aspecto celebrativo ao recordar de um tempo da sua infancia, por isso,
destaca admiracdo aos trajes e ao rebolado das mulheres da vila do Cariperana, que

trafegavam na rota.

Eu gostava de apreciar o jeito das mulheres do Cariperana, como
andavam rebolando na estrada com a bacia de roupa na cabeca — [...]
elas tinham umas roupas coloridas bastante largas e cheias de babados
e colares feitas de raizes e sementes de arvore Cariperana. [...], eu e
meu irmdo anddvamos vindo do rio com a bacia na cabecga e eu
gostava de dancar rebolar quando era crianca. Mas, eu era sempre
punida [...] (Entrevista com a senhora Orlandina Souza Silva -
Informagcé&o oral, 2019).
Outro momento histérico relacionado a presenca do negro é pontuado pelo
acesso a vila do Cariperana, que segundo a senhora Orlandina Souza Silva era dificil e
longo, todavia existia uma rota via Acarpara/Patalino/Magarico/Braganga®. Esse trajeto
para a populacdo negra era seguro por ter menos transito de pessoas que ndo pertenciam

a comunidade.

Os moradores percorriam 0 caminho se escondendo do povo, talvez da
violéncia, sé sei que ndo gostavam de serem vistos por muita gente
(Senhora Orlandina Souza Silva, Informacéo oral, 2019).

Pela leitura da narrativa da senhora Orlandina Souza Silva, faz-se a inferéncia
que a populacédo negra da vila do Cariperana se resguardou e evitava conflitos com o
sistema opressor do trabalho escravo, assim como das persegui¢des e discriminacao
racial a que o negro vivenciava no seu cotidiano, por isso era preciso se proteger e
organizar formas de lutar e resistir contra os senhores escravistas de Braganca.

Os moradores da vila do Cariperana utilizavam a rota para poder comprar nas
tabernas e vender seus produtos nas feiras de Braganca, em tempos da Festividade de
Sdo Benedito no més de dezembro, portanto, caminhavam da vila do Cariperana via
Acarpara pela mata até a vila do Patalino, um trajeto do ramal lago do povo. Desse
lugar, seguiam pela vila do Macarico, proxima a antiga estrada Bragancga/Bacuriteua,
chegando ao Mercado da Pedra, o atual bairro do Perpétuo do Socorro do municipio de

Braganca.

35 O trajeto era realizado a um determinado local denominado “boca da estrada” em Braganga, onde havia
dois centros comerciais muito populares. Um desses perdurou até o ano de 2015, denominado de Casa
Bezerra (sobrenome do proprietario), assim como o chamado Mercado da Pedra, que foi desativado logo
apos a construcdo da PA-458 (Braganca/Ajuruteua) no ano de 1975, e hoje deu lugar a uma escola
municipal, construida em 2009.
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Como forma de visualizar o trajeto realizado pelos moradores da vila do
Cariperana, que na figura abaixo é marcado o possivel roteiro®® realizado nessas
andancas, indicando no tracado em vermelho do mapa o deslocamento até o bairro do

Perpétuo Socorro.

FIGURA 8 - Trajeto da vila do Cariperana até Braganca
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Fonte: 10 - Mapa do open street map SECULT-PA - (adaptado Claudio Padilha), 2020.

O uso das rotas apresentadas no mapa sdo caminhos alternativos escolhidos
pelos moradores da vila do Cariperana para chegarem a area urbana de Braganca,
localizada no bairro do Perpétuo Socorro. No mapa, é apontada a rota que foi usada
pelas pessoas para trafegarem entre comunidades e o deslocamento na regido. O
percurso, conforme se observa, era seguido pelos moradores a época mais retilineo,
quase reto, que encurtava as distancias a serem percorridas até chegar no centro de

Braganca.

36 Esse tipo de comportamento, segundo Amaral (2011), aponta a existéncia de dois tipos principais de
fugas realizadas pelos afrodescendentes: as fugas de rompimento e as fugas reivindicatérias. As fugas de
rompimento, o escravo lutava para alcangar sua liberdade do jugo de seu senhor. O escravo superava a
fiscalizacdo e o controle exercido por feitores e outros funcionérios das fazendas. A formacéo de
quilombos foi a principal caracteristica da fuga de rompimento. Esses, na maioria das vezes, utilizavam
os expedientes de saques e roubos em estradas e fazendas. Isso ndo significa afirmar que apesar de o povo
de Cariperanase deslocar por dentro das matas para chegar até Braganca, praticavam tais modelos de
expedientes.
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Faziamos uma rota a pé. Ah, andar por esse caminho é menos
complexo e mais curto o trajeto [...]. Era mais facil caminhar por essa
rota para os moradores do Cariperana, se chegava mais rapido a
cidade de Braganca, era mais facil. O povo preto do Cariperana
preferia andar pelas matas e mais rapido para ir e voltar sem ter
surpresas na rota [...] (Entrevista Orlandina Souza Silva, informacdo
oral, 2019).

Conforme a narrativa da colaborada Orlandina Souza Silva, existiu uma rota
alternativa, considerada por ela como um caminho que assegurava menor tempo para
percorré-la, por isso, naquela época, era mais utilizada pelos moradores da regido da
vila do Cariperana. Uma forma de ganhar tempo e se deslocar em seguranca, portanto,
era por meio dessa via, que foi muito utilizada em meados do século XX por pessoas de
outras comunidades como do Acarajo, Bacuriteua, Patalino e Tamatateua. E importante
destacar que esse periodo da histéria do Brasil é atravessado pelo golpe militar de 64,
por isso, a populacdo negra buscava se deslocar rapidamente e em seguranca, pois havia
ameacas.

A rota foi muito usada durante a existéncia da Estada de Ferro de Braganga,
pois serviu como rota de escoamento de produtos agricolas, pescados e animais a sede
do municipio. Geralmente, escoavam a producdo de farinha, pescado, caranguejo e a
macaxeirapara comercializacdo local, bem como, em outros momentos, o trajeto serviu
para enviar a producdo do trabalho a capital Belém e aos municipios da regido nordeste.

Assim, na figura a seguir, € indicada em linha azul a rota usada como via alternativa.
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FIGURA 9 - Rota alternativa usada por moradores da vila do Cariperana a Braganca
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Fonte: 11 - Mapa do open street map (SECULT-PA, 2020) (adaptado por Claudio
Padilha), 2022.

O mapa mostra varias vilas interligadas pela estrada que é menos longa. Esse
caminho passava pela via do ramal do Tamatateua e PA-458, bem como podia trafegar
pelo ramal que passava pela vila do Américo rumo a comunidade do Acarajo (vila
Caneta), e seguia pela Estrada de Ferro Braganca-Bacuriteua. Essa estrada era
conhecida como a rodovia dos pescadores, a PA-458. O destino desse trajeto alternativo
era o setor de comércio, como a Casa Bezerra e 0 Mercado da Pedra em Braganca.

Assim, é evidenciada a presenca da populacdo negra e a contribuicao
econdmica no desenvolvimento da Amazonia paraense a partir do cultivo da mandioca,
milho, feijdo e arroz, que sdo a base cultural alimentar de comunidades quilombolas
desenvolvidos historicamente. Portanto, os modos de plantagdo e colheita séo saberes
culturais herdados das ancestralidades, caracterizados pelos saberes tradicionais que
envolvem a relagdo com a terrano cotidiano do territério, portanto, se caracteriza como
um bem coletivo.

Considerando os aspectos relacionados ao trabalho e aos saberes culturais
constituidos pela presenca do negro-africano e seus descendentes na formacdo das
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comunidades no contexto do quilombo, é importante mostrar a relacéo de parentesco®’
entre os moradores das duas comunidades a partir da presenca do casal Thereza e
Gregorio, que ajudara na leitura das representacgdes graficas (Genograma) das familias
constituintes na formacdo da vila de Cariperana e Comunidade Remanescente
Quilombola do America, apresentada ao longo do texto.

Nesse contexto, desenvolver reflexdes de cunho teérico a respeito da arvore
genealégica € compreender a importancia desse objeto representacional na
contemporaneidade do contexto bragantino, delineando as articulagdes entre 0s
conhecimentos do senso comum e 0s conhecimentos cientificos. Assim, parte-se do
pressuposto de que a arvore genealdgica € uma forma de narrativa que veicula
representacdes sociais dos seres humanos, pois sdo frutos da “necessidade psicologica
humana fundamental por comunidade” (Jovchelovitch, 2008, p. 131).

Ao dialogar a partir da arvore genealdgica, foi reelaborado, com base nas
narrativas de moradores das comunidades pesquisadas na tese, 0 sentido de viver em
comunidade, ou, de acordo com Guattari (1990, p. 16), o sentido de se “reconstruir o
conjunto das modalidades do ser-em-grupo”. Assim, foi feito, no uso da representagao
gréfica, o sentido de pertencimento das pessoas a uma familia ancestral na vila do
América e Comunidade Remanescente Quilombola do América.

Para alguns estudos sobre a histéria da familia datado do século XIX, como o
direito Materno de Bachofen, ela representou a compreensdo da genealogia enguanto
um “estudo de parentesco”. Weigel (2007) define a genealogia como a historia do
simbolico, da iconografia e das praticas retoricas, como os sistemas de gravacao e as
técnicas de cultura através dos quais o saber das familias, das racas e das espécies ou da
sucessdo da vida dentro de determinado tempo é passado adiante. Portanto, nesta
pesquisa, a arvore genealdgica € utilizada como um meio de narrar historias de vida, ao
mesmo tempo, em que representa o social.

Conforme Wall, a cultura historicamente se modifica, em constante movimento,
pois ha uma dialética conforme os seres humanos se movimentam entre o ir e vir de um
lugar ao outro. Portanto, a cultura pode ser recriada, reinventada com base na estrutura
de cada sociedade em rede e do seu tempo histérico. Assim, pode-se considerar que a

relacdo do parentesco e sua descendéncia familiar um movimento historico-dialético.

87 Parentes na linha reta, “sdo as pessoas ligadas pelo mesmo sangue por meio da ascendéncia e
descendéncia” (Brasil, 2002, ndo paginado).
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A relagdo de parentesco entre os moradores da vila de Cariperana e da
Comunidade Remanescente Quilombola do América, descendentes de Thereza e
Gregorio, é respaldada na Lei n.° 10.406, de 10 de janeiro de 2002, Codigo Civil, que
estabelece: Art. 1°, “Toda pessoa ¢é capaz de direitos e deveres na ordem civil”; Art. 2°,
“A personalidade civil da pessoa come¢a do nascimento com vida”. Mas a lei pde a
salvo, desde a concepgéo, os direitos do nascituro (Brasil, 2002).

O Cddigo Civil de 2002 foi um conjunto de normas e direitos dentro das
relagbes juridicas privadas, atualizadas desde a concepcdo original, para garanti mais
versatilidade no seguimento para o desenvolvimento da sociedade. Em seu artigo 1.591,
“o parentesco estabelecido por um antepassado é chamado parentesco consanguineo ou
natural; por seu turno, o parentesco criado por uma relagdo social é chamado
de parentesco por afinidade ou parentesco civil” (Brasil, 2002).

Segundo o Cadigo Civil brasileiro de 2002, o parentesco natural é delineado por
dois tipos: o parentesco em linha reta, em que sdo necessariamente consanguineos,
porque ha uma relacdo de descendéncia (avo, bisavo, pai, filho, neto, bisneto, etc.); e
0 parentesco colateral ou transversal, que pode haver lagos de sangue, mas ndo direto,
porque as pessoas, nesses casos, ndo descendem umas das outras, mas possuem um
antepassado comum (considerada “mesmo tronco genealdgico”), como primos, tios etc.

Nesse sentido, o Codigo Civil considera que “cada cénjuge ou companheiro é
aliado aos parentes do outro pelo vinculo da afinidade” (caput do artigo 1.595), sendo
que o parentesco por afinidade limita-se aos ascendentes, aos descendentes e aos irmaos
do conjuge ou companheiro (§ 1° do artigo 1.595), que constitui a vida coletiva. A vida
coletiva faz referéncia ao mundo do outro e € justamente essa referéncia ao mundo dos
outros “que garante a natureza criativa da atividade simbolica, de modo que a
experiéncia de uns pode construir-se sobre a experiéncia de outros, criando
continuamente a experiéncia de uma realidade compartilhada” (Jovchelovitch, 2008, p.
67).

A titulo ilustrativo, segundo o artigo 1.592 do Caodigo Civil, “sdo parentes em
linha colateral ou transversal, até o quarto grau, as pessoas provenientes de um so

tronco, sem descenderem uma da outra”, como representado na figura 12.


https://www.jusbrasil.com.br/topicos/10623376/artigo-1591-da-lei-n-10406-de-10-de-janeiro-de-2002
https://www.jusbrasil.com.br/legislacao/91577/codigo-civil-lei-10406-02
https://www.jusbrasil.com.br/topicos/10623333/artigo-1592-da-lei-n-10406-de-10-de-janeiro-de-2002
https://www.jusbrasil.com.br/legislacao/91577/codigo-civil-lei-10406-02

84

Figura 10 — Representacao Grafica 1 - Grau de parentesco por afinidade
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Fonte:12 Representacdo grafica (com base na Legislacdo do JusBrasil, 2002) (adaptado,
Claudio Padilha), 2020.

Com base na representacdo grafica e disposi¢des do artigo 1.595 do Codigo
Civil e das fontes orais dos colaboradores, foram construidos Genogramas das familias
dos descendentes de Thereza e Gregdrio, e ascendentes dos colaboradores que constitui
a comunidade de vila do Cariperana e Comunidade Remanescente Quilombola do
América.

O uso do Genograma no campo familiar é geralmente associado a teoria dos
sistemas familiares, desenvolvida a partir de 1979 por Bowen (Wendt; Crepaldi, 2007),
que propos a utilizacdo de um diagrama familiar, o qual auxiliaria a coletar e organizar
importantes dados sobre o sistema familiar multigeracional. Ainda recebeu, em 1972, o
renome de Genograma Familiar por Guerin.

O Genograma representa o mapeamento grafico da ‘“histéria e do padrdo
familiar, mostrando a estrutura béasica, a demografia, o funcionamento e o0s
relacionamentos da familia”, configurando-se como um grafico sumario dos dados
coletados (McGoldrick; Gerson, 1995, p. 145). Assim, considera-se 0 Genograma como
uma representacdo grafica que pode explicitar a estrutura familiar, historicamente, de
varias geracdes e das etapas do ciclo de vida familiar, além dos movimentos emocionais

a ele associados.
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Assim, na elaboracdo do Genograma — representacdo grafica® —, pode-se

observar as ascendéncias e descendéncias familiares; no entanto, cabe destacar que para

explicara composicdo familiar dos moradores da vila Cariperana, sdo apresentadas trés

figuras para os graus de parentescos originarios da descendéncia de Thereza e Gregoério

com base normativa da Lei n.° 10.406/2002.

Na representacdo gréfica a seguir, sdo apresentados os descendentes da familia

do Gregorio e Thereza, indicando a 1% e a 22 geracdo, com destaque para a familia

Monteiro da Costa, descendente direta que forma a familia do senhor Jodo Paulo.

FIGURA 11 — Representacdo Gréafica de duas Familias descendentes de Gregdrio e Thereza - 1% e 22
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Fonte: 13 - Representacao grafica (elaborado por Mhorgana Santos Brito) — (dados fornecidos por Claudio

Padilha), 2023.

38A representacdo grafica foi elaborada por Mhorgana Santos Brito, designer e propaganda, conforme os
dados fornecidos pelo autor da tese — Claudio Padilha — a partir das narrativas de moradores como o
senhor Jodo Paulo, 2023.
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A representacdo grafica indica os primeiros moradores que chegaram & beira
do lago Cariperana, casal Gregorio e Thereza. Na figura (genograma), na area
circundada por linhas pontilhadas em vermelho, constam as familias de primeiro,
segundo e terceiro graus de descendéncia da familia Monteiro e Pinheiro. A seta de cor
vermelha aponta as bisavés do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa (a senhora
Queleméncia Monteiro, bisavé materna; e a senhora ldalina dos Reis, bisavo paterna),
na relacdo de grau de parentesco, como primas de primeiro grau.

As indicacgdes das setas de azul indicam que Marciano Monteiro da Costa e sua
irmd Domingas Monteiro eram filhos de Maria Sotera dos Reis com Espiridido
Monteiro. O senhor Marciano Monteiro se casou com sua prima, a senhora Domingas
Monteiro (irma do senhor Jodo Paulo) e, por outro lado, o senhor Mariano Monteiro da
Costa, irmé&o de Domingas Monteiro e cunhado do Marciano Monteiro da Costa (pai do
colaborador Jodo Paulo) casou-se com a senhora Benedita Monteiro da Silva — irma do
pai do senhor Jodo Paulo —, ambos primos, fortalecendo o grau de parentesco e dando
continuidade a descendéncia ancestral.

Conforme mostra 0 Genograma, a mae do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa
— a senhora Domingas Monteiro da Costa — casou-se com Marciano Monteiro da Silva
(primos de 3° grau) e geraram seis filhos: Raimundo Monteiro da Costa (75 anos), Jodo
Paulo da Costa (71 anos), André Monteiro da Costa (68 anos), Terezinha Monteiro da
Costa (66 anos), Z6zimo Monteiro da Costa (59 anos) e Anténia Monteiro da Costa (55
anos), sendo que alguns desses mudaram-se para territérios diferentes. Vale ressaltar
que dentre os filhos de Domingas Monteiro, o colaborador senhor Jodo Paulo Monteiro
ainda reside na vila do Cariperana.

Na parte inferior do Genograma, consta a familia “Lima dos Reis”, fruto da
unido de Jalia Monteiro Maria Monteiro da Conceicdo (segundo casamento) com
Raimundo Lima dos Reis, que tiveram 10 filhos, dentre estes o colaborador senhor
Sabino Paulo da Silva, que se casou com Ana Rodrigues da Silva (oriunda do Municipio
de Augusto Correa).

O lado esquerdo do Genograma estad representado pelas familias “Pinheiro de
Melo”, desde Norata Pinheiro de Melo — descendente de 1° grau de Thereza e Gregorio
—, até os descendentes de 3° grau, filhos de Justiniana Pinheiro de Melo (descendente de
2° grau de Gregorio e Thereza).

Destaca-se que os descendentes da 12 geracdo de Gregorio e Thereza herdaram

os sobrenomes “Pinheiro e Monteiro”, bem como os descendentes da 2* e 3* geracdo
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recebem os mesmos sobrenomes. Infere-se que 90% da populagéo da vila do Cariperana
herdou os sobrenomes dos seus ancestrais e que, possivelmente, Gregério ou Thereza
tinham um desses sobrenomes.

As familias descendentes de Gregoério e Thereza, com o0 passar dos anos, vao
ressignificando o territorio Cariperana e preservam o0s conhecimentos socioculturais

adquiridos de seus ancestrais, e ainda sdo passiveis de constatacao.

3.2 Aspectos socioespaciais, econdémico e cultural da Vila do Cariperana

A categoria aspecto socioespacial assume uma perspectiva dos processos que
envolvem as relagGes sociais e 0 espaco social associados a sociedade de classes.
Portanto, nessa conexao, as dimensdes histdricas e politicas da igualdade racial sdo
caracterizadas por valores e representatividades marcadas por determinadas formas de
saberes culturais de moradores da vila do Cariperana, considerando que as comunidades
remanescentes sdo representadas por grupos sociais de identidade étnica, de
ancestralidade africana, que se organizam socialmente.

O aspecto socioespacial da vila de Cariperana assume o conceito de territorio
com base na Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (PNPCT), definindo os “territorios tradicionais como [...] os
espacos necessarios a reproducao cultural, social e econémica dos povos e comunidades
tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente ou temporaria” (Brasil, 2007, p.
56). Nesse sentido, a territorialidade, para Haesbaert (2006, p. 54), ¢ um lugar “[...]
com referéncia as relacdes sociais (ou culturais, em sentido amplo) em que estdo
mergulhadas, relagdes estas que sdo sempre, também, relagdes de poder”.

Essas relacdes sociais com o espac¢o social na vila Cariperana tém contribuido
com as préaticas sociais de moradores em preservar os saberes ancestrais, em especial,
em manter o lugar onde tudo comecou, que é a beira do lago Cariperana. Todavia, essas
mudancgas historicas se conectam com o passado e o presente, devido as inumeras
arvores que existiam em volta do lago. As arvores de Cariperana tém sido retiradas na
fabricacdo de carvdo vegetal, sem um plantio, tornando-se cada vez mais escassas na
comunidade.

Os moradores da vila do Cariperana estdo preocupados com a extingdo das
arvores, que economicamente favorecem o trabalho artesanal, devido ao caule, que

possui uma textura de qualidade e fibra leve. De outro modo, o carvao vegetal fabricado
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dessa arvore € considerado de boa combustdo. A fotografiada figura 12 mostra a arvore

de Cariperana com algumas particularidades, como o tronco e as folhas.

FIGURA 12 - Arvore Cariperana, folhas e tronco

Nesse espaco geografico, a beira do lago é favoravel para a existéncia da arvore
Cariperana, por ser uma area Umida, caracteristica de campos alagados da regido de
Braganca. No periodo chuvoso, o lago Cariperana aumenta o volume de &gua e se
recompde naturalmente, produzindo peixes como o tamuata, traira, jeju entre outras
espécies de peixes da agua doce e do contexto bragantino. O lago também é fonte
existéncia, serve para abastecimento de 4gua, os moradores utilizam para lavra roupas,
tomar banho etc. Tem uma area do lago reservada para 0 amolecimento da mandioca
destinada a producdo de farinha, e outro ponto do lago, parte mais profunda, uma
montagem de cercado do tipo curral de peixes, que serve na captura deles. E importante
destacar os saberes culturais na producdo da farinha em comunidades quilombolas,

tradicionais e indigenas.
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O processo de plantio da mandioca exige um saber cultural, do mesmo modo, é
exigido um procedimento na producdo da farinha, em especial, a farinha d’4gua e a
lavada. No contexto da Regido Nordeste do Para, o fazer farinha perpassa por etapas. O
processo de producéo da farinha de mandioca envolve 0s seguintes passos: descascar ou
raspar a mandioca; triturar ou ralar a mandioca; prensar a massa no tipiti para retirar o
tucupi; secar a mandioca em forno sob temperatura; e peneirar a mandioca.

A farinha artesanal é considerada mais saborosa, segundo os colaboradores da
pesquisa, devido ao processo do molho entre quatro e sete dias; imersa na agua (rio ou
tanque) para amolecer a casca, descascada formando a massa que deve ficar de molho
na dgua por mais um dia. Outra etapa € 0 manuseio da massa com as maos (tronco de
madeira no formato de canoa); em seguida, é feito o processo de secagem, de espremer
a massa da mandioca — o tipiti°, que é um objeto que serve de espremedor, usado para
retirar o liquido “tucupi” e secar a massa de mandioca até ficar adequada para a
producéo da farinha de mandioca.

A farinha de mandioca paraense, também conhecida como farinha d’agua, é
considerada pelo publico consumidor como uma das melhores, pela crocancia, no
Estado do Para, em toda Regido Norte e em outros Estados brasileiros. Devido a forma
de torracéo, a farinha de Braganca recebeu o selo de melhor, que passa por um longo
processo. Assim, na vila do Cariperana e Comunidade do Américo, o fazer da farinha é
atravessado por muitas etapas.

O lago do Cariperana tem uma representatividade cultural para os moradores,
por favorecer a territorializacdo e formacdo familiar das ancestralidades Gregorio e
Tereza. O lago, portanto, é um espaco social de resisténcia e luta do primeiro casal que
territorializoua vila. A fotografia 15 mostrao lago Cariperana transbordante no periodo

chuvoso de Braganca.

39 Utensilio feito do tracado de palha, usado para extracdo da secagem da massa mandioca. Desse
processo é gerado o tucupi.
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FIGURA 13 - Lago Cariperana no inverno amazonico

Fonte: 15 (Claudio Padilha), 2020.

A narrativado senhor Julio Monteiro evidencia a sua identidade social e cultural
com o lago do Cariperana como um espaco de producdo da subsisténcia: “no lago, tinha
mais fartura e se vivia em liberdade ”. A memoria, segundo Thompson (1992), revela a
presenca do passado por meio de fragmentos representativos de um tempo, entrelacando
a lembranca de uma pessoa que esta inserida no seu contexto familiar. As lembrancas
dos interlocutores desta tese estao atravessadas por inferéncias coletivas, uma vez que a
memoriaderiva de cruzamentos de fatos internos e externos, portanto, recorrentemente
as pessoas buscam lembrar-se de algo do passado.

O senhor Jalio Monteiro se utiliza da meméria para dar prosseguimento a
narrativa da sua histéria ancestral, desconstruindo a imagem da vila em razéo da sua
saida para a vila do Américo. A lembranca desperta nele o presente e tenta se conectar
com as rememorac0es da sua infancia e juventude no lugar de morador. Lembrar, para o
senhor Julio, é resguardar a sua identidade cultural.

A memoria, para Thompson (1992, p. 152-153), depende de elementos

significativos, “como um nome, um rosto, para que fatos ja adormecidos possam ser
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lembrados”. Para o autor, “o processo da memoriadepende [...] ndo s6 da capacidade de
compreensao do individuo, mas também de seu interesse”, as vezes por ter relagdo com
fatos afetivos ou pelas divergéncias com o territério. Lembrar o passado é a memdria
influenciada pela construcdo e sentidos que as lembrangas coletivas representam no
contexto social ao qual o grupo pertence.

Para Bosi (2023, p. 39), “a memoria ¢ um cabedal infinito do qual s6 registramos
fragmentos”. Para ele, as pessoas mais velhas tém mais tempo de lembrar-se do passado
e compartilham experiéncias ao narrarem a despeito de suas historias de vida. Assim, 0s
colaboradores da pesquisa lembram-se do passado compartilhando as suas vivéncias
com outras pessoas. A senhora Nezila Monteiro Silva relembra do senhor Américo
Pinheiro Brito: “Ah, o velho Américo Brito, o dono da vila, eu ndo cheguei a conhecer
nao [...]. Eu s6 escutava o pessoal que ficava falando dele [...], que tinha esse preto
(sic) 14",

As mema@rias do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa evidenciam 0s momentos
vividos ao longo dos anos quando reproduz a vida no presente e rememora o passado na
vila do Cariperana: “[...] hoje, ao contrario de antigamente, quando quase todos 0s
moradores daqui da vila vivia as margens do lago e so6 entre familiares, a vida parece
gue ndo passava, hoje em dia tornou-se coisa do passado”. Para Le Goff (1990, p. 424),
a memoria conserva as informacdes, portanto, “[...] remete-nos em primeiro lugar a um
conjunto de fungdes psiquicas, gracas as quais 0 homem pode atualizar impressdes ou
informacdes passadas, ou que ele representa como passadas”.

As margens do lago Cariperana residem duas familias afrodescendentes da
terceira geragdo do casal Gregorio e Thereza, o senhor Sabino Paulo Lima da Silva e o
senhor Jodo Paulo, ambos moram com os filhos e netos, que cuidam da mata e utilizam
o lago.

O senhor Sabino Paulo Lima da Silva é casado com a senhora Ana Rodrigues da
Silva, de Nova Olinda, municipio de Augusto Corréa. Ele € filho de Raimundo Lima
dos Reis com Julia Monteiro (segundo casamento), irmdo de Julio Monteiro por parte
de maée. Eles sdo trabalhadores aposentados, frequentam a religido evangélica. Outras
pessoas da sua familia sdo catolicas, mantém os modos de vida de suas ancestralidades
no cultivo da agricultura familiar, plantando feijdo, mandioca, batata-doce, milho e
criacdo de animais domeésticos (galinha e porco) para o proprio sustento. Utilizam no

transporte o cavalo e o boi, bem como a sua terra é cercada.
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O senhor Jodo Paulo é vitvo, mora com a filha Fernanda e duas netas. Nascido
na vila de Cariperana, continua zelando para a serventia da roca. Ele me explicou que
zelar é manter a préatica de plantar e cuidar das rogas de mandioca.

A fotografia 18 retrata um momento da familia Lima da Silva, com a presenca
do senhor Sabino Paulo da Silva e a esposa Ana Rodrigues, os trés filhos e dois netos,

quando estavam no almogo em uma barraca situada na lateral da sua casa.

FIGURA 14 - Senhor Sabino Paulo da Silva (de chapéu), esposa e filhos

Fonte: 16 - (Claudio Padilha), 2020.

Na fotografia, a familia aparece cercada de animais domésticos, pratica comum
no modo de vida da comunidade local. A narrativa do senhor Sabino Paulo da Silva
infere que a vila do Cariperana representa o lugar onde se produz de tudo, em todos os
meses do ano, como um lugar de interacGes sociais entre as pessoas no territorio.

No momento da fotografia, a familia do senhor Sabino Paulo da Silva fez a
pausa no trabalho na roga para o almogo. Nesse dia, eles estavam trabalhando na

producdo da farinha d’4gua de mandioca na casa da farinha sob as orientagdes do
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patriarca. Essa € uma pratica cultural em comunidades tradicionais e quilombolas da
Amazonia: ensinar as geracdes a produzir farinha. E um espaco que guarda muitas
memorias, pois 0s moradores que fazem a farinha resguardam lembrancgas e marcas no
proprio corpo, devido em algum momento ocorrerem acidentes no processo de
fabricacéo da farinha, como se queimar no forno.

A casa de farinha é também o que Almeida et al. (2007, p. 102) denominam de
“objeto biografico”, aquele com o qual o sujeito pode se identificar e buscar na memoria
os fatos, ao lembrar experiéncias, sentimentos de experiéncias de vida. Para o autor,
pode ser uma fonte de descoberta, um “objeto biografico”, que “ancora memorias e
representacoes” associadas as pessoas. “Os objetos biograficos contemplam significados
simbolicos e idiossincraticos: contam a historia de seus donos™.

A casa da farinha é lugar de sociabilidades e producao, um lugar onde ocorre o
trabalho, interagdes sociais, é local de guarda de muitas memorias e lembrancas. E um
espaco social de relembranca, pois os(as) produtores(as) de farinha trazem e trocam ou
completam recordacdes na atividade do trabalho. E algumas vezes lembram e mostram
marcas corporais resultantes de algum acidente no processo de fabricacdo da farinha, ou
durante a feitura de rogas, ou nas pescarias.

Na vila do Cariperana, se produz a farinha de mandioca, mas a preferida € a que
se denomina farinha d’agua. Essa denominagdo advém do processo de sua fabricag&o,
que, segundo o senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa, foi culturalmente transmitido por
geracdes, a partir de saberes e praticas dos povos tradicionais que viviam na regiao, por
isso ela possui um carater identitario das ancestralidades africanas e indigenas. O
processo de producdo da farinha-d'agua se inicia pela colocagdo da mandioca de molho
na agua, por varios dias, para amolecer.

Na casa da farinha, o trabalho é permeado de momentos de descontracéo, as
pessoas envoltas do forno de torragdo revezam o uso do rodo e dialogam, falam de
varios assuntos, narram fatos, casos que ocorreram na comunidade. A vila do
Cariperana manifesta uma organizagdo social na producdo da farinha d’4gua e o senhor
Jodo Paulo Monteiro Costa narra que “a producdo da farinha é um desafio constante
para todos das comunidades”.

O trabalho na sociedade capitalista submete e reduz as pessoas em produtores de
excedente-mercadoria para o proprietario, recebendo apenas um salario, que nem

sempre permite ao(a) trabalhador(a) sobreviver com dignidade. Além disso, impde-se
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que o trabalho seja realizado em lugares e formas de trabalho, que isolam o trabalhador
dos ambientes naturais.

Considerando o trabalho como atividade da existéncia humana, as atividades
realizadas na casa da farinha da vila do Cariperana séo trabalhos do(a) homem/mulher
em gue a natureza serve para a manutencdo da atividade vital das familias, pois essa
atividade é coletivae envolve as pessoas das familias, que se auto-organizam em muitas
atividades, no cultivo da mandioca, na producéo da farinha, do tucupi e do beiju.

Nesse sentido, a producao de farinha é realizada em perspectiva dialética como
produto e alimento, possibilitando ao trabalho assumir um carater emancipador, uma
vez que na casa da farinha prevalecem os modos de vida e de uma atividade coletiva,
para o proprio consumo alimentar e o excedente para trocar/vender e adquirir outros
bens necessarios a familia e/ou a comunidade.

No trabalho na casa da farinha do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa, a
familiainterage social, cultural e tecnicamente no processo da preparacdo da mandioca

e na fabricacdo da farinha e demais produtos.

FIGURA 15 - Casa do forno/farinha do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa

Fonte: 17 (Claudio Padilha), 2021.
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Na fotografia, o senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa, manuseando o rodo no
vai e vem da torragdo da massa de mandioca transformada em farinha lavada na casa de
forno de sua propriedade. Em comunidades quilombolas e tradicionais da Regiéo
Nordeste do Pard, em especial na Amazbnia bragantina, ha casas do forno nas
residéncias de moradores.

O recurso imagético mostra o espago com 0s seus varios elementos que geram o
processo de fabricacdo da farinha, um lugar coberto e estrutura de madeira, coberto com
telha de barro, um forno feito de tijolo e barro vermelho, coberto com uma chapa de
ferro (uma bacia), em frente do forno, uma casca de madeira que serve de deposito da
massa da mandioca, ao lado direito o tipiti pendurado.

O tucupi*® é extraido da mandioca de cor amarela, um caldo forte que deve ser
fervido para poder ser consumido como uma das iguarias da culinaria paraense e da
Regido Norte, de origem indigena. Dele sdo retirados outros produtos, transformados
em outros alimentos, como a goma de tapioca e farinha de tapioca. No Estado do Para,
principalmente, um caldo reconhecido internacionalmente, é o tacaca feito do tucupi,
acrescentando a goma, folha de jambu e camardo. Ainda tem destaque tradicional o
pato-no-tucupi.

O senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa relatou que, muitas vezes com a familia,
a torracédo da farinha dura o dia inteiro. Geralmente, o processo do fabrico da farinha
inicia por volta das 04:00 da manha e termina as 16:00-17:00 da tarde: “A gente torra o
dia todo, tem vez, que a gente deixa para o outro dia, &€ muito cansago ate a farinha
ficar torrada. O forno tem uma temperatura muito alta .

Assim, o trabalho na casa da farinha € uma forma de existéncia da vida para o
senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa. Nesse sentido, para o0 marxismo, o trabalho é uma
atividade necessaria para a vida humana, todavia, na sociedade capitalista o trabalho
assume uma dupla dimenséo - trabalho de emancipacéo social e trabalho alienado. Para
Marx (2010), o trabalho como atividade vital tem relagdo entre o ser humano e a
natureza, quando homens e mulheres interagem com os meios naturais se modificando e

a transformam em objetos de existéncia.

40 Tucupi é o sumo amarelo extraido da raiz da mandioca-brava quando descascada, ralada e espremida
(tradicionalmente usando-se um tipiti). Apds extraido, o caldo "descansa" para que o amido (goma) se
separe do liquido (tucupi). Inicialmente venenoso devido a presenca do acido cianidrico, o liquido é
cozido (processo gue elimina o veneno) e fermentado por 3 a 5 dias para, entdo, ser usado como molho
na culinaria, principalmente no Norte do Brasil.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Amarelo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mandioca
https://pt.wikipedia.org/wiki/Tipiti
https://pt.wikipedia.org/wiki/Amido
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81cido_cian%C3%ADdrico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Culin%C3%A1ria
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Considerando o trabalho como atividade da existéncia humana, na casa da
farinha da vila do Cariperana, o trabalho do homem/mulher e a natureza servem para a
manutencdo da atividade vital das familias, pois essa atividade é coletiva e envolve as
pessoas das familias, que se auto-organizam em muitas atividades de producédo da
mandioca, da farinha, do tucupi e do beiju.

A producdo de farinha é realizada dialeticamente e o trabalho assume o seu
carater emancipador, uma vez que na casa da farinha prevalecem os modos de vida de
uma atividade coletiva para o proprio consumo alimentar. No trabalho na casa da
farinha do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa, a familia interage no processo da
producdo da mandioca e na fabricacdo da farinha.

E importante destacar que na vila do Cariperana existe uma chapa de forno
produzida em cobre (um tipo de minério). E uma peca rara na histéria das comunidades
afrodescendentes do Municipio de Braganca, pois 0 uso do cobre para fabricar
utensilios praticamente desapareceu, por diversas razdes técnicas e de custo. O senhor
Jodo Paulo Monteiro da Costa relatou que essa chapa pertenceu ao seu avd, o senhor
Leandro Monteiro. Segundo sua narrativa, o forno de cobre tem maior resisténcia ao
calor do fogo do que os fornos fabricados pelos demais metais, como os de ferro na
torrefacdo de farinha, o qual é o mais utilizado por toda a comunidade.

O forno de cobre as vezes é solicitado por pessoas de outras comunidades
vizinhas. Pois torrar a farinha nesse tipo de forno é melhor, tanto pelo seu formato,
como pela rapidez com que se torra a farinha no forno de cobre. E um forno histérico
que faz parte da historia da populacdo negra naquela comunidade. Na vila do
Cariperana, os moradores optam por utilizar com maior frequéncia o forno de cobre na
‘Semana Santa’ para a producdo de beijus. Raras vezes ¢ utilizado na fabricag¢do da

farinha.
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FIGURA 16 - Forno de cobre do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa
(heranca ancestral)

Fonte: 18 (Claudio Padilha), 2020.

O forno de cobre pertenceu aos avés do senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa,
um bem material de extrema relevancia para a populacao da vila do Cariperana, um
patrimonio historico e um valor afetivo e pertencimento identitario. Na narrativa do
senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa: “O forno deve servir & comunidade, ndo tem
problema em emprestar, desde que o outro cuide para ndo danificar”.

Nesse sentido, o cuidado com o bem material e a preservacéo do forno em cobre
devem ser de todas as pessoas envolvidas. Assim, o senhor Jodo Paulo Monteiro da
Costa expressa: “Os irméos de posse financeira que comprem o seu proprio forno, foi o

que fiz, estou satisfeito com o meu ”.

[...] Eu comprei um forno de ferro, o meu forno nao ¢ de cobre, mas
tudo bem, ele atende muito bem o meu trabalho na fabricacdo da
farinha. O forno ajuda a minha familia, meus filhos [...]. As vezes até
consigo fazer uns trocadinhos para comprar as coisas para casa. Olha,
ndo perturbo ninguém por forno. Quando eles querem e vém me pedir,
eu empresto [...]. SO pego que a pessoa saiba usar e devolver tudo
direitinho como recebeu (Narrativa, 2022, Jodo Paulo Monteiro da
Costa).
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Os moradores da vila do Cariperana tém uma relagdo aparentemente afetiva com
o forno de cobre, portanto, pode ser considerado como um artefato “simbolico da
cultura do territorio, que inclui as herangas sociais e culturais”. Ouvir as narrativas
sobre o viver e o fazer na comunidade possibilita recuperar comportamentos, escolhas,
habitos, saberes, amores e desamores vivenciados no cotidiano, que, de certo modo,
indicam modos de organizagéo da vida material e relacional entre os moradores do lugar
e das proximidades.

Ao se lembrar de parcelas do saber fazer cultural, essa rememoracdo revela
nexos que permitem identificar fatos e situacfes e recompor fragmentos historicos da
vida humana na comunidade e em seu entorno. Segundo Aron (1976), o tacho de cobre
se constitui em um ‘objeto-documento’ de uma longa historia para a fabricacao de
diversos utensilios. E esta presente na historia no forno de cobre da producdo da farinha
d’4gua na regido bragantina.

Algranti (1997)*, ao estudar os periodos colonial e imperial brasileiro, ressalta a
importancia das alfaias guardadas nos baus — os calices de estanhos e o vasilhame de
cobre — somente utilizadas quando recebiam visitas. O que corrobora, em certos
aspectos, o comportamento adotado pelo senhor Jodo Paulo Monteiro da Costa sobre o
seu forno de cobre. Assim, Figueiredo (2010)%2, ao analisar os inventérios de Braganca
e Ourém, registrou em destaque a presenca de tachos de cobre entre os bens
inventariados. Segundo Aron (1976), o tacho de cobre se constitui em um ‘objeto-
documento’ em varias regides do planeta. E o forno de cobre do senhor Jodo Paulo
Monteiro da Costa se configura como um objeto-documento na histéria da producgéo da
farinha d’agua na vila do Cariperana e de sua familia, ainda que ele ndo se refira as
qualidades do utensilio, sua atitude sobre a necessidade de conservacgdo do vasilhame se
constitui em uma premissa de sua importancia para ele em termos técnicos e afetivos,
considerando a pertinéncia do vasilhame a cultura e a tradicdo ancestral.

Ao se produzir farinha artesanalmente, tdo bem preservada pelos senhores Jodo
Paulo Monteiro da Costa e Sabino Paulo da Silva, que guardam essa pratica ancestral da

farinha d’agua utilizando o pildo*3. O uso do pildo como recurso para fazer a farinha de

41 Algranti no texto Familia e Vida Doméstica.

42 A dissertacao de Figueiredo sobre Senhoras Donas das Vilas de Braganca e Ourém nos Oitocentos.
43 Artefato cultural, o pilao de madeira, historicamente foi muito utilizado na agricultura parasocar alguns
alimentos (milho, arroz e café). Para sua confecgédo, utilizavam-se troncos de madeiras como a
macaranduba, peroba, guatambu e o limoeiro. O pildo é escavado com fogo e tem o artefato méao de pildo.
O tamanho tem vérias dimensdes, entre 30 cm e 70 cm, a haste em média de 60 cm a 1m. Também é
utilizado como um artefato de decoracdo e de diversos tamanhos (grande, médio e pequeno).



99

modo artesanal é tdo bem preservado na atividade dos dois moradores da vila do
Cariperana, assim, o0 imageético em seguida mostra-se o pildo de madeira e o cesto de

cip6 de tiririca**, que serve para armazenar a massa da mandioca.

FIGURA 17 - Pildo de madeira e cesto de cip0 de tiririca

Fonte: 19 - Claudio Padilha, 2022.

De acordo com Thompson (1992), homens e mulheres tém condicdes de atuar no
seu contexto social e ressignificar as praticas culturais, portanto, é o uso do forno na
casa de farinha uma préatica recorrente no fazer da farinha d’agua na Regido do Caeté.
Quando se trata do aspecto social e socioespacial, os moradores dessa comunidade,
assim como a juventude, estudam e trabalham na area urbana de Braganca, utilizam a
tecnologia do celular e redes sociais como WhatsApp e Instagram.

Os meios de transporte sdo motos, bicicletas e carros, portanto, o aspecto
cultural, segundo o autor, se modifica historicamente. A vila é atendida por transporte
publico, passou a ter acesso a energia elétrica no ano de 2018, devido a abertura do
ramal que conecta as outras comunidades. N&o existe atendimento de rede de esgoto e
agua. Assim, a narrativa do senhor Julio Monteiro evidencia um dos aspectos sociais de

saida do lugar: “Veja bem, a maioria das pessoas daqui buscou um novo espago nas

44 O cip0 tiririca é tipico da Amazonia. E parecido com o bambu, é usado no artesanato, decoracéo,
confecgdo de chapéus, fabricacdo de moveis (cadeiras, camas e armarios etc.).
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comunidades préximas e centros urbanos do municipio de Braganca. Muitos de nés
fomos morar na vila do América”.

O processo territorial é fruto da relacdo social, econémica e politica em que 0s
sujeitos estabelecem com o espaco social e criam condic¢Bes de se movimentar em busca
de trabalho, moradia, satde, educagdo e melhores condi¢fes de existéncia; portanto, é
um movimento dialético de inter-rela¢do que configura o territério como produto dessas
relagdes. Assim, para Haesbaert (2004, p. 79), “a territorialidade constréi o territorio e,
em uma relacdo de interacdo, o territorio também produz territorialidade e a
desterritorializacao”.

Em sintese, dois aspectos fundamentais contribuiram no processo de
desterritorializacdo gradual da vila do Cariperana. O primeiro momento se caracterizou
pelos conflitos internos entre familias, separagdes de casais. O segundo aspecto ocorreu
a partir da perda de terra que dificultou manter o plantio da agricultura de subsisténcia.

Nesse sentido, as narrativas de moradores a despeito da vila do Cariperana sao
mantidas vivas na memoria do grupo étnico, como o lugar da sua ancestralidade. Nesse
lugar, sdo vivenciados os saberes culturais do seu povo, o territorio é um espaco social.
E um espagco social parcialmente desterritorializado, motivado por conflitos e perda da
terra, bem como pela auséncia de atuacdo do poder publico em manter as politicas

publicas da equidade racial na certificacdo e titularidade da vila do Cariperana.
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CAPITULO 4

4 DA VILA DO CARIPERANA A VILA DO AMERICO

A historia oral é uma histéria construida em torno de pessoas. Ela
lanca a vida para dentro da prépria historia e isso alarga seu campo de
acdo. Admite herdis vindos ndo sé dentre os lideres, mas dentre a
maioria desconhecida do povo (Paul Thompson, 1992, p. 44).

Este capitulo objetiva contextualizar as a¢des que provocaram a saida de
pessoas da vila do Cariperana para a vila do Américo a partir do campo tedrico da
histéria oral, tomando como base as narrativas orais de moradores. Assim, é preciso
entender a saida de pessoas de um territério e a ocupacdo da nova territorializacao, da
constituicao de outro espago no contexto do Municipio de Braganca.

Os moradores das duas vilas do Cariperana e Américo lembram das suas
vivéncias, narram as memorias revisitadas do que vivenciaram acerca da historia do
lugar, com base nas histérias contadas pelas ancestralidades. As memorias sdo narradas
a partir dos conflitos entre as familias, por divergirem opinifes sobre o casamento,
interesses das familias e discordarem sobre perda parcial de terra e reducdo da area.

Ainda nesse capitulo é apresentada a descri¢do dos aspectos socioespaciais,
culturais e identitario do territério da vila do Cariperana, bem como a relacdo dos
saberes culturais construidos nas interagdes sociais do trabalho e plantios, herdados de
suas ancestralidades e da formac&o das familias e grau de parentesco na representacao
grafica do genograma*® a fim de mostrar as familias envolvidas no processo da nova

territorializacéo.

4.1 Conflitos internos e perdas de terra

A constituicdo de um territorio familiar, como principal dimensdo das lutas
sociais, se da por ele ser um lugar de vida e de trabalho, capaz de guardar a memdria da
familia e de reproduzi-la para geragdes posteriores. O caso da vila do Cariperana ndo

deve ser generalizado, mas considerado o lugar de convivéncias familiares ali

45 O genograma é recorrentemente utilizado na area da salde para mapear questdes de doencas. Nesta
tese, utilizo a representacdo do genograma como um instrumento que contribui para o conhecimento da
formacdo geracional de familias. Trata-se de uma representacdo grafica do sistema familiar,
preferencialmente em trés geragdes, que utiliza simbolos padronizados para identificar os componentes da
familia e suas relagbes. O genograma foi feito por Mhorgana Santos Brito a partir das informacdes
fornecidas pelo autor da tese.
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efetivadas, e recuperar 0s acontecimentos e as necessidades que promoveram a
ocupacdo, por parte de algumas familias, em outro lugar como espaco social, originando
novos territorios, cuja organizacdo econdmica e politica e demandas, se efetivaram a
partir das politicas publicas de equidade racial e na certificagdo e reconhecimento de
territérios quilombolas instituidos pela politica de Governo Federal, conforme o
estabelecido na Constituicdo Federal de 1988, como foi a nova territorializagdo da
Comunidade Remanescente do Ameérica.

Os territérios da vila do Cariperana e da vila do América sdo areas geograficas
que historicamente manifestaram interesses dos moradores visando a formacéo de
familias, um lugar para morar, desenvolver o trabalho e viver. O territorio, portanto,
pode ser considerado como um espago de vivéncias, um lugar de pertencimento, a casa,
do contrario pode ser um espaco de saida. Assim, a desterritorializacdo pode ser
entendida como um movimento migratério, o de sair de um territério para ocupar outro
espaco, portanto dialético, em movimento, uma vez que o homem e a mulher interagem
nas relacdes sociais, buscando se constituir em outro territério por diversos motivos,
desde fugir da guerra, melhores condi¢bes de trabalho e vida, conflitos, desastre
ambiental, grilagem de terra etc.

Haesbaert (2004a) aborda que o sujeito se territorializa em um determinado
lugar, busca outra forma de vida movido pelas dimensGes humanas, como o social,
econdmico, politico e cultural. “Essa mobilidade leva a desconstru¢ao e as pessoas
passam pelo processo de se desterritorializar e recomegar a vida em outro territorio”;
assim, elas buscam estabelecer relagdes com o outro e configurar outro contexto social.

De acordo com Haesbaert (2005, 6774), o entendimento de territorio e
territorialidade tem origem “material e simbdlica”, pois a etimologia da palavra para o
autor “aparece tao proximo de terra [...] quanto de [...] (terror, aterrorizar), ou seja, tem
a ver com dominacao (juridico-politica) da terra e com a inspiragdo do terror, do medo”
e da propriedade privada na sociedade capitalista. Tem relacdo com a dominacéo,
exclusdo do direitoa terra e, por extensdo, tem relacdo com pessoas que tém o privilégio
de usufrui-lo do territorio. Assim, “o territério emerge imerso em relagdes de
dominacdo e/ou de apropriacdo sociedade-espago” (Ibidem, 6775). Ele se torna territorio
porque “é formado historica, social e naturalmente; contém redes de distintas escalas,
identidades e diferencgas, relagdes de poder (dominacdo, hegemonia, resisténcia, luta e
contra-hegemonia), territorialidades e temporalidades”. Nesse sentido, o territorio

combina tempo e expressa as funcdes de poder, o lugar de moradia, recursos naturais,
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do dominio, producgdo de sentido como um lugar de trabalho para os meios de vida na
relacdo com a natureza (Saquet, 2017, p. 06).

O sentido de territorios assume perspectivas distintas a partir das pessoas, que
segundo Haesbaert (2014, p. 59) ¢ de “acordo com aqueles que o constroem, sejam eles
individuos, grupos sociais/culturais, o Estado, empresas e instituigdes como a Igreja”,
assumindo significados de controle social relacionado a pratica de territorializacdo que é
modificada conforme a cultura de cada sociedade e os interesses de ordem econdmica
como renda, idade, o grupo geracional e uma perspectiva de género e classe social. O
trabalho em sua dupla dimensdo ontoldgica e alienante, que modifica o territorio, ora
para atender os interesses de auto-organizagdo da vida humana, ora atendendo ao
capitalismo pela producéo do trabalho humano (Gramsci, 2006; Marx, 2010).

Nesse sentido, desterritorializar, para Haesbaert (2005, 6775), “é o movimento
do abandono do territério”. O processo de desterritorializar “muitas vezes ndo ocorre da
forma mais positiva, e surge como causa e efeito de problemas como a pobreza e
exclusdo social”, devido ao sujeito que “ndo consegue inserir-se na sociedade”,
portanto, tem relacdo com o contexto econdmico, politico, social e cultural. Essas
dimensdes geram a migragdo, o desejo de desterritorializacdo para conquistar nova
territorialidade.

Por isso, faz-se necessario contextualizar historicamente os momentos de saida
e chegada das pessoas as duas vilas considerando as narrativas orais dos colaboradores
desta pesquisa, pois sdo processos dialdgicos, movimentos conectados a um movimento
de desterritorializacdo e outro a nova territorializacdo em um determinando tempo e
espaco de tempo (Haesbaert, 2004).

Assim, o movimento dialético acerca da saida de moradores da vila do

Cariperana aparece na narrativa do seu Julio Monteiro da Silva.
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FIGURA 18 — Senhor Julio Monteiro da Silva

Fonte: 20 (Claudio Padilha), 2022.

O senhor Julio Monteiro Silva*®, um homem preto, na fotografia, estd sem
camisa, sentado em uma cadeira de balango, com breve sorriso no rosto. O momento da
fotografia foi durante a entrevista. Para ele, as pessoas sairam da vila do Cariperana por
varios motivos, mas destaca que a principal razdo ocorreu pelos conflitos nas relacdes
familiares. Ele recorda que a separacao de seus pais (Julido Monteiro e Julia Monteiro)
impactou muito a vida deles em comunidade. Na narrativa do senhor Julio, a sua mée

Julia Monteiro era casada com o seu pai Julido Monteiro, e eles eram primos.

Nos viviamos todos no mesmo lugar. [...] tudo na beira do lago do
Cariperana. Nasci e fui criado na beira do lago Cariperana [...] e
depois, ai foi que minha mée deixou meu pai. Quando ela deixou, as
brigas das familias comecaram [...]. Ah, ela era prima do meu pai [...].
Nada foi facil (Senhor Julio Monteiro Silva, informacdo verbal,
2021)4.

46 Senhor Jalio Monteiro, 91 anos, identidade negra, filho de Jalia Monteiro e Julido Monteiro, nascido e
residiu no territdrio da vila do Cariperana e saiu para morar na vila do Américo, quando o0s pais se
separaram. Na contemporaneidade, ele reside na comunidade de Bacuriteua. O senhor Julio Monteiro, um
homem com uma rica vivéncia no trabalho da agricultura, relatou sobre o0 movimento de saida de um
lugar ao outro no municipio de Braganca, motivados pelas relagdes afetivas entre as familias.

47 Entrevista concedida por Julio Monteiro da Silva, em 06/08/2021.
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A narrativa do senhor Jalio Monteiro Silva indica a saida de um lugar para o
outro, geralmente, pela separacdo de casais entre parentes e pessoas com vinculo
familiar. A unido das pessoas foi uma forma encontrada para a permanéncia de filhos e
filhas préximas aos pais, que permitiam a construcdo de casas na area proxima da sua
casa. Assim, para ele, a separacdo dos seus pais causou desarmonia entre as duas
familias, os Monteiros e os Pinheiros, que eram moradores da vila do Cariperana. Essa

desavenca contribuiu para a saida da familia de sua mée para a vila do Américo.

[...] Era a terra, tudo dos Monteiros ali no Cariperana. E uma rodada
muito feia. Antigamente, esse pessoal do Cariperana ndo se chuleava
com o pessoal da vila do Américo. Huumm, Ai foi indo, foi indo,
estava tudo separado, depois, a gente entende que é familia [...] Deus

o livre! (Senhor Julio Monteiro Silva - Informacdo verbal, 2021)%8.
Nos discursos orais do Senhor Jalio Monteiro Silva, é possivel inferir que o
poder simbdlico da vila do Cariperana pertencia a familia dos Monteiros e, com a
separacdo do casal (Julido e Julia Monteiro), ocorreram mudancas. Assim, pode-se
inferir que a mulher, pertencente a familia dos Monteiro, continuou a morar no mesmo
territério com os filhos(as). A unido na vila do Cariperana entre a senhora Julia
Monteiro e o0 senhor Raimundo Lima dos Reis, que também sdo primos, corrobora em
certos aspectos, os relatos dos moradores acerca das unides conjugais, em sua maioria,
eram realizados entre os parentes, como afirma a guardid Justiniana: “aqui tudo é
parente”. Essa unido (considerada casamento) gerou outros conflitos, segundo o senhor

Julio Monteiro, divergéncia entre as familias Monteiro da Silva e a familia Lima dos

Reis.

[...] Tudo na beira do lago. Nasci e fui criado na beira do lago, e
depois, ai foi que mamé&e deixou meu pai, Julido, e se juntou com
Raimundo Lima dos Reis, ai esbandalhou a familia (entrevista
concedida por Jalio Monteiro da Silva em 06/08/2021).

Na narrativa do senhor Jalio Monteiro, é possivel identificar alguns aspectos
relacionados ao patriarcado. Segundo Saffioti (1992, p. 16), “o patriarcado, sistema de
relagdes sociais que garante a subordinagéo da mulher ao homem, ndo constitui o Gnico
principio estruturador da sociedade brasileira”. Todavia, “a divisdo da populacdo em

classes sociais, profundamente desiguais quanto as oportunidades de uma mulher”

desejar mudar de vida, pode “representar outra fonte de dominacdo na vida de uma

48 Entrevista concedida por Julio Monteiro da Silva, em 06/08/2021.
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mulher, considerada absolutamente legitima” pelo sistema de dominagdo do homem,
pois o0 sistema patriarcal age contra as mulheres ao impor limitacbes de escolhas,
oportunidades de trabalho e qualificagdo profissional.

As narrativas ao culpabilizar a mulher pelos conflitos, para Saffioti (1992, p.
194), sao porque “persistem os codigos de comportamento da sociedade patriarcal”
determinando as mulheres o espa¢o domestico e sua submissdo ao companheiro. Para a
autora, estdo postas as opressfes de dominagdo e exploracdo conectadas a anélise da
dimensédo de género nos fendmenos sociais. Assim, infere-se que na narrativa do senhor
Julio Monteiro esta presente essa dimensao conectada do patriarcado sobre a dominacao
a mulher, “a ideia de género da mulher como subserviéncia ao homem”. A autora
explica que “em troca do poder de dominar as mulheres, os homens se deixam amputar
na dimensdo mais prazerosa da vida: a da troca afetiva, transmitindo aos filhos essa

mesma maneira de agir”.

[...] esse tempo, era naquele tempo o pessoal, digamos assim néo tinha
familia, fazia umacasa, ai 0 homem botava a prima ou tia e comecava
a familia[...], logo metia a peia, levava pra 14, fazia filho, acabava e 1a
ganhava o mundo (risos). E, esse pessoal do Cariamba, aquele pessoal,
as mulheres de I&. Tudo era mde solteira (Senhor Jilio Monteiro -
Entrevista em 06/08/2021).

Considerando que o préprio sistema capitalista e o patriarcado que geram essa
forma de organizacdo na sociedade de classes e que tenta desqualificar a mulher, bem
como, as estruturas politicas de opressdes que atravessam a vida de uma mulher e negra

pelos marcadores género, raca e classe, que coisifica a mulher como objeto sexual,

produto de promover filhos (Bilge e Collins, 2020). Assim, a mulher,

ao rejeitar a fantasia da submissdo amorosa, pode surgir uma mulher
preta participante, que n&o reproduza o comportamento masculino
autoritario, ja& que se encontra no oposto deste, podendo, assim,
assumir uma postura critica, intermediando sua prépria histéria e seu
ethos. Caberia a ela levantar a proposta de parceria nas relacGes
sexuais, o que, por fim, se replicaria nas relagdes sociais mais amplas
(Ratts, p. 150).

Julia Monteiro, uma mulher preta, ao unir-se com o senhor Raimundo Lima dos
Reis, geraram filhos (Gregorio, Sabino e outros) que ndo se consideram pretos,
portanto, se declaram pardos. Essa diferenca na tez da pele entre os irmaos foi motivo

de muitos conflitos, que, segundo o senhor Jalio Monteiro, quando jovens, 0s irmaos
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nutriam discordias entre as duas familias pela diferenga étnico-racial, que motivou a
saida do seu Julio Monteiro para a vila do América.

O senhor Sabino Paulo Lima da Silva revela, também, que ndo considerava
como irmaos os filhos do primeiro casamento de sua mée com o senhor Julio Monteiro.
Do mesmo modo, na narrativa do senhor Jalio Monteiro, ha momentos de conflitos que
geram sofrimento, quando anuncia que 0 “pai pode ser ignorado, mas a mde é uma so”.
Essa fala indica ressentimentos em relagao as brigas com seu irmao e pela separacdo dos
seus pais, pois ele teve que compartilhar o afeto da senhora Julia Monteiro com 0s
demais irmé&os.

Os conflitos entre os moradores de quilombos na histéria do Brasil eram raros,
segundo Ratts (2021, p. 147), pois prevalecia uma principal ideia de se organizar
socialmente e de luta politica da populacdo negra pela liberdade, porque importava a
conquista da terra como fruto do trabalho coletivo. Assim, o trabalho na agricultura era
compartilhado entre os vizinhos das comunidades quilombolas; dessa forma, a
populacdo negra foi constituindo o carater da coletividade nas atividades cotidianas. [...]
“numerosas foram as formas de resisténcia que o negro conservou ou incorporou na luta
ardua pela manutengdo da sua identidade pessoal e historica”.

Outro momento na narrativa do senhor Jalio Monteiro infere-se ao preconceito
racial da familia, quando relata: “[...] eu ouvia dos irmaos por parte da minha mae, [...]
- eles diziam para mim - tu podes ser meu irmdo, mas eu ndo sou descendente de
escravos”. Essa ¢ uma pratica que busca estabelecer “diferenciagdes no tratamento
dispensado e no grau de respeito atribuido as pessoas conforme seu pertencimento
racial” (UFPA, 2024, p. 17). Souza (2021, p. 56) explica que “a marca da diferenca
comecava em casa. A crianga de pais diferentes “vivia cedo a experiéncia que fixava: o
negro ¢ diferente. Diferente, inferior e subalterno ao branco”.

O racismo opera assim na sociedade de classes, “afirmava ou negava o homem
negro, que tomava o homem branco como referéncia”. Essa representacdo da marca da
diferenca entre negros, no dizer de Souza (2021, p. 57), “quando, ao conviver com outro
negro, seu semelhante, reproduz o ritual da separagdo, numa ciséo caricata”. Nesse
sentido, os irméaos de pais diferentes ndo aceitavam a mesmaancestralidade, ainda que o
grau de parentesco estivesse relacionado aos irméos filhos da mesmamaée e do tio com a
mesma relacao étnico-racial.

A discriminacdo racial, conforme a Lei n.° 12.888/2010 do Estatuto da Igualdade

Racial, estabelece a discriminacdo racial e étnico-racial “como toda distingdo, exclusao,
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restricdo ou preferéncia baseada em raca, cor, descendéncia [ascendéncia] ou origem
nacional, ou étnica”. A discriminagdo racial ¢ socialmente construida ao longo da
histéria do Brasil pelo mito da democracia racial da branquidade*®, que visa controlar e
se “beneficiar do poder econdmico e politico” (Amador de Deus, 2019).

A discriminagdoracial ¢ “toda pratica, individual ou institucional, que estabelece
diferenciacGes no tratamento dispensado e no grau de respeito atribuido as pessoas
conforme seu pertencimento racial”. Diferentes grupos de negros e de mulheres negras,
com consciéncia das discriminacBes sofridas, enfrentam, de formas diversas, este
sistema de dominacdo-exploracdo. Dessa forma, prevaleceu na vila do Cariperana um
marcador de raca e género nas relagdes familiares (UFPA, 2024, p. 17).

Esses marcadores de género, raga e classe estruturam a sociedade em classes
(Collins, Bilge, 2020). Essa politica estrutural influenciou muitas comunidades e
familias nas escolhas da unido afetiva de seus filhos, fruto do discurso ideolégico do
mito da democracia racial, uma ideia que se sustenta desde o comeco do século XX no
Brasil, portanto, determinou tanto no aspecto de escolher alguém do convivio familiar
quanto da cor da pele mais clara. Para Dona Justiniana, “aqui tudo é parente”, e nesse
cenario, o territorio se ressignifica, restabelece, (com)vive.

A relacéo estabelecida entre os moradores da vila do Cariperana e seu territorio
se construiuao longo de sua historia, o que se define nestas linhas como territorialidade,
que por sua vez resultante de longo processo entre terra e territorio, intimamente ligadas
a sua identidade. Nessa relacdo, se constroi seu processo de territorializacdo e
desterritorializagcéo e o surgimento de nova territorializagdo. A fim de compreender a
estrutura familiar da vila do Cariperana no processo de desterritorializagéo e a nova
territorialidade da vila do América, faz-se fundamental observar a formacéo das familias
a partir da construcdo da representacdo grafica, originadas das familias do casal
Gregorio Thereza, que deram origem a composicdo familiar das duas vilas.

Na representacao grafica 02, é apresentado o grau de parentesco entre Julido
Monteiro da Silva e Julia Monteiro, bem como mostra a separacdo desse casal, sendo a
separacdo a formacgdo de outras familias, como a do senhor Jalio e Maria Araujo. O

casamento de Maria Araujo e Julio formou a 42 geracao da familia Aradjo da Silva.

49 Para Zélia Amador de Deus, a branquidade ndo é um processo de luta, € um valor hegemonico que
confere a supremacia aos brancos, valor que se mantém muito mais pelo siléncio que encobre uma
memdria herdada do grupo familiar. A autora faz referéncia a branquidade como um ideal estético,
portanto, se distingue da negritude, uma vez que a negritude se constitui em um processo politico de
tomada de consciéncia de pertencimento a uma etnia submetida a opressdo colonial eurocéntrica.
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A familia Aradjo da Silva, na contemporaneidade, reside no novo territorio, a

Comunidade Remanescente Quilombola do América; a familia Reis da Silva reside

parte na vila do Cariperana e outra na CRQ do América, portanto, nas duas

comunidades ha continuidade das familias e suas ancestralidades, bem como os lacos

afetivos.

FIGURA 19 - Representacao grafica 2 - Julia Maria da Concei¢do e Raimundo Lima dos Reis
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Na representacdo grafica 2, a familia Monteiro da Silva indica os netos

descendentes de Julido e Jalia, portanto, permite constatar a unido entre pessoas da
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mesma familia, neste caso, como primos (as). A dona Saturnina era tia do senhor Julido
Monteiro e era mae da senhora Julia Monteiro, assim, demonstra o grau de parentesco,
entre primos nessa unido. Na familia Lima dos Reis, 0 senhor Raimundo Lima dos Reis
era filho da senhora Idalina Maria dos Reis, que era prima da senhora Saturnina
Monteiro. Assim, a formacao familiar entre a unido da senhora Jalia Monteiro com o
senhor Raimundo também ocorre entre primos.

Outra analise na leitura gréfica trata da formacdo da familia Monteiro,
identificada pelo ponto de interrogacdo (?), indicando a auséncia paterna, muitas vezes,
no registro de nascimento dos descendentes nascidos no territério da vila do Cariperana
com o termo ‘pai ignorado’. Na histéria do patriarcado, o homem, ao se separar da
mulher, também cortava os lagos com o (a) filho (a), pois ndo conseguia separar a sua
individualidade das funcdes afetivas e do cuidado da paternidade. Essa cultura patriarcal
do cuidado e trabalho no ambito doméstico era exigida somente da mulher. Do
contrario, 0 homem ocupava a funcdo de prover sustento quando estava na unido
conjugal, pois recorrentemente abandonava uma mulher com filhos (as) para constituir
outra relagéo.

Todavia, a cultura do patriarcado era muito forte entre as familias, que muitas
mulheres optaram em n&o revelar o nome do pai, seja por traicéo, por falta de afetos ou
por conflitos entre as familias, portanto, as mulheres-mées se preservam em manter o
siléncio sobre 0 nome paterno, efetivamente pelarejeicao familiar, que ndo aceitava o(a)
filho (a), fosse porque o pai era parente proximo, ou pessoa de procedéncia ignorada.
Historicamente, sdo varios aspectos que envolvem o sentimento de uma mulher-mae em
negar a paternidade; recorrentemente, sdo 0s homens que ndo assumiram
responsabilidades com o sustento e educacéo de seus(as) filhos(as).

Destaco que nas certiddes de nascimentos dos(as) filhos(as) das mulheres
afrodescendentes das familias Monteiro, como as senhoras Norata Pinheiro,
Queleméncia Monteiro, Saturnina Monteiro e Idalina Maria, ndo consta no registro de
nascimento o nome do pai, optando em néo identificar a paternidade.

Assim, ao indagar o senhor Julio a respeito se ele sabia quem foram os maridos
delas, ele reitera ndo saber: “ndo sei, era tudo mulher solteira”. O fato de ser mae solo
ndo significa que ndo tinham uma relacdo afetiva com um parceiro, mas sim a politica
do patriarcado que atravessa a mulher e negra pelas questdes de género, raca e classe
social (Collins; Bilge, 2020).
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O que o senhor Julio expressa sobre a mulher negra da comunidade é entendido
como mée solo, explicado pela Fontenele (2020) sobre a diferenca entre os termos, pois
“o termo mae solo veio na tentativa de substituir esse termo mae solteira”, mulheres que
sdo maes sem o0 apoio do pai. Para a autora, “[...] de fato remetem que a mée ¢é a inica
responsavel pelos cuidados dos filhos, sem ter um companheiro” para dividir as tarefas
da casa e do cuidado, tampouco “sem aludir ao estado civil dessa mae”. Na sociedade
patriarcal, é recorrente maes assumirem as responsabilidades sozinhas, ainda que
vivenciem unido, pois os pais ndo assumem funcdes de cuidar de seus(as) filhos(as).

Nesse sentido, as mées solos da vila do Cariperana assumiram a parentalidade,
independentemente de serem casadas ou ndo. Para Gonzalez (1984, p. 225), sobre essa
estrutura racista e patriarcal, “sua articulagdo com o sexismo produz efeitos violentos
sobre a mulher negra em particular”. Essa dupla imagem da mulher negra assumida no
discurso ideologico patriarcal, a de “mulata (sic) e doméstica”. Mas ali também emergiu
a nocdo de mae preta, colocada em uma nova perspectiva, com o trabalho de cuidar e
servir o outro, os filhos da casa grande.

O trabalho do cuidado, do cuidar do outro, segundo Federici (2019), se
assemelha com o trabalho das mulheres trabalhadoras negras, sobretudo no trabalho do
cuidado da casa e de filhos (as), pois sdo atividades que, na perspectiva da sociedade
capitalista, ndo gera economia e ¢ percebido como nao trabalho. Para a autora, “[...] o
capital tem sido muito sucedido em esconder nosso trabalho” [o trabalho de mulheres],
pois o capitalismo “criouuma verdadeira obra-primaa custa das mulheres. Ao negar um
salario ao trabalho doméstico e transforma-lo em um ato de amor, o capital matou dois
coelhos com uma cajadada so (Ibidem, 2019, p. 42).

Para Federici (2019), na sociedade do capitalismo e patriarcado, ha intencdo em
subjugar e subordinar a mulher inculcando nela o trabalho de dona de casa, uma
“combinacao particular de servigos fisicos, emocionais e sexuais que esta envolvida no
papel que as mulheres devem desempenhar para que o capital possa criar a personagem
especificada criada que é a dona de casa, tornando seu trabalho tdo pesado e, a0 mesmo
tempo, tdo invisivel”.

Segundo dados do Instituto de Geografia e Estatisticas do Brasil (IBGE), sao as
mulheres as mais sobrecarregadas com o trabalho no ambito doméstico e no cuidado do
outro, principalmente se for comprado com a tarefa do homem em casa, portanto, “a
socializacdo dos filhos, por exemplo, constitui tarefa tradicionalmente atribuida as

mulheres. Mesmo quando a mulher desempenha uma funcdo remunerada fora do lar,
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continua a ser responsabilizada pela tarefa de preparar as geragdes mais jovens para a
vida adulta”. Ainda, a sociedade capitalista e patriarcal atribui a mulher demandar o
trabalho doméstico a outra mulher ou pessoa da familia, “expressamente assalariado
para este fim” (Saffioti, 1992, p. 8).

As narrativas do senhor Jalio Monteiro rememoram que, apos a separacdo dos
pais e os conflitos entre os irmdos, ele saiu sem rumo na vida: “Ai ela ficou com
Raimundo dos Reis, ai que tem o Gregdrio e o Sabino, ai é outra familia. E eu fiquei

bolando ai no mundo, até ficar na vila do América.

[...] teve confusdo com irméo, teve confuséo [...]. Ai eu voltei e fui
morar com ela, de la que a gente saiu, uma boa parte veio para a vila
do Américo e outros para outros lugares (entrevista concedida por
Julio Monteiro da Silva em 06/08/2021).

Na narrativa do senhor Julio, os conflitos entre os irmdos chegavam em alguns
momentos as agressdes fisicas e discussdes entre as familias, levando as pessoas a se
deslocarem de um territorio para o outro. E a partir dessas modificacées familiares que
ocorreu a saida de moradores para outro territério, bem como, a constituicdo da Familia

Araujo da Silva.
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FIGURA 20 - Representacdo Gréfica 3 - 3% e 42 geracdo, familia Aradjo da Silva

I i
9

Fonte: 22 - Genograma (Mhorgana Santos Brito), dados do autor (2023).
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do Cariperana. Assim, pode-se considerar a constituicdo de unido estavel (marital) entre
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parentes e abandono familiar anterior, para unir-se de forma estavel ou através de
matrimonio formaram novas familia em outro territdrio.

Na historiografia do século XX%°, “0 homem que ndo queria mais viver com a
sua esposa, podia simplesmente sumir, esperando que sua mulher desce conta de
sustentar a familia, assim, a desvantagem em que a maioria das mulheres negras se
encontravam reverberava na “reagdo com o sexo”, pois “ndo ha a nocdo de paridade
sexual entre ela e os elementos do sexo masculino” (Fonseca, 2017, p. 523). Para Ratts
(2021, 248)°*, essas relagdes sdo marcadas mais por um desejo de exploragdo por parte
do homem, do que pelo desejo amoroso de repartir o afeto e o recurso material e
econdmico.

Considerando que as caracteristicas dos conflitos da vila do Cariperana
compdem um processo historico de formacdo socioterritorial no Brasil, que se
manifestam sob diferentes aspectos entre familias pela disputa territorial, pelas relaces
de exploracdo econdmica na estrutura social, isso indica que ndo se deve pensar que a
relacdo de pertencimento da populacdo negra estiveram dissociados das resisténcias
desenvolvidas ao longo da histéria sob o processo de dominacdo e exploracdo do
capitalismo. Ao contrario, sempre existiu a interferéncia de aspectos transformadores,
derivados de agOes internas dos conflitos resultantes de opinides divergentes entre as
familias, assim como do dominio dos territorios pelo Estado. Baltazar (2007) explica
que o conflito esta ligado as relacdes de poder e dominacéo; o conflito € originado na
relacdo tempo-espaco no contexto social e na forma como ele acontece.

O conflito, para Lefebvre (2006, p. 411-412), ocorre no tempo quando “o uso do
espaco reaparece em acentuado conflito com a troca no espago”, pois toda luta e
resisténciaempreendidana ocupacéo do territorio pode ser entendida como apropriacao
e ndo propriedade. “Quanto mais o espaco ¢ funcionalizado, tanto mais ele ¢ dominado
pelos agentes que o manipulam tornando-o ‘funcional’, menos ele se presta a
apropriagao”.

Considerando que esse processo de ocupacdo do territorio relacionado aos
conflitos familiares na desterritorializacdo da vila do Cariperana provocou a saida de

moradores em busca de outros horizontes, portanto, de uma nova territorializacao,

50 Livro Histdria das mulheres no Brasil, organizacdo Mary Del Priore, coordenagdo dos textos Carla
Bassanezi Pinsky. 102 edigdo. 52 reimpressdo. S&o Paulo, 2017. In Ser mulher, méde e pobre, Claudia
Fonseca.

51 RATTS, Alex. Introducdo. NASCIMENTO, Beatriz. Uma histériafeita por maos negras. (organizacdo
Alex Ratts). Rio de Janeiro: Zahar, 2021.
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significa outro tempo-espaco, um movimento dialético que se modifica ao longo da
historia. Os conflitos territoriais entre as familias Aradjo e Silva apresentam
posicionamento antagbnico da propria estrutura social do territério, devido as
dificuldades de auto-organizacdo da vida social entre os envolvidos na construcdo de
praticas de resisténcia, neste caso, em combater essas violéncias simbolicas a respeito
da terra e entre familia (Haesbaert, 2002, p. 132).

Outras saidas da vila do Cariperana foram motivadas pelo afeto entre casais que
tinham ideias contrarias ao gosto dos pais em relacdo a unido afetiva com determinada
pessoa. E outros processos migratorios ocorreram pela dominacao do territorio por
projetos do Governo, que denomino de perda de terra, ou seja, 0s moradores da Vila do

Cariperana perderam parcialmente o espaco da terraem que viviam, ou por necessidade.

[...] eu nasci aqui na vila do Cariperana, e, fui embora pra Braganca.
Eu fui criada por uma familia de Angelo Castanho, até hoje nos se
queremos bem, ele vem eu vou la, entdo eu fiquei como se eu fosse da
familia mesmo [...] (entrevista concedida por Nezila Monteiro da
Silva, em 17/02/2020).

O senhor Julio Monteiro e a senhora Nezila relembram esse processo de saida,
ambos nasceram na vila do Cariperanae na infanciaforam morar com outras pessoas. O
senhor Julio Monteiro foi morar com a familia de Jdlia Chicé na Comunidade do
Bacuriteua, posteriormente voltou para morar na Vila do Cariperana e se casou com
Maria Araljo da Silva, indo morar na Vila do Américo, tempos depois retornou para
residir na Comunidade de Bacuriteua. De outra forma, a senhora Nezila foi morar para
trabalhar, ainda na infancia, na casa da familiado senhor Angelo Castanho. Ao se casar,
foi morar na comunidade do Patalino, posteriormente, foi residir na Comunidade de
Bacuriteua.

A andlise infere que o processo de ocupacdo e desterritorializacdo da vila do
Cariperana foi motivado por diversos fatores, para além dos conflitos familiares, mas
pela condi¢cdo econdmica de se manter o (a) filho(a), entregando-o(a) para alguma
familia de Braganga para “ajudar” a criar. Para Souza (2020, p. 39), essa é uma pratica
historica que mascara o trabalho infantil, a promessa de cuidar e educar, portanto, para
autora, “o trabalho infantil tem sido justificado, historicamente, como uma possivel

solucdo para a miséria de criancas e adolescentes em condi¢do de pobreza”. Nesse
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sentido, essa foi a forma naturalizada que ocorreu com o senhor Julio Monteiro, a
senhora Nezila Monteiro e o senhor Benedito Monteiro (Sandito)®2.

E essa esséncia da cultura que perpassa na vida de crianga com o trabalho
infantil, que limita as vivéncias das infancias, e foi rememorada pelos colaboradores
desta tese, que tdo logo atingiram a idade da juventude, voltaram para o seu territorio.
Assim, foram se constituindo em outras relagdes familiares. Nesse sentido, “a memoria
é um cabedal infinito do qual registram um fragmento. Frequentemente, as mais vivas
recordacBes afloravam depois da entrevista [...]. Lembranca puxa lembranca e seria
preciso um escutador infinito” (Bosi, 1994, p. 39).

Assim, o processo desterritorializacdo da vila do Cariperana também foi, e é,
impactado pelos projetos de urbanizacdo e desenvolvimento do Municipio de Braganca,
incentivado pelo discurso do governo brasileiro, que na década de 1950 formulou uma
politica de “grandes projetos” para o desenvolvimento da Amazonia, como a reforma
agraria, visando modernizar as producdes agricolas e pesqueiras e atenuar os conflitos
agrarios no campo.

Esse projeto da reforma agraria foi interrompido pelo golpe militar em 1964.
Assim, as décadas de 1960 e 1970 marcaram um tempo do contingente de trabalhadores
rurais (homens e mulheres) que foram desapossados do trabalho na relagdo com a terra;
no dizer de Fernandes (2006), chegava o capitalismo dependente.

Entre as décadas de 70 e 80 do século XX, o discurso ideologico do governo
militar era para ocupar e produzir em escala na Amazonia, por meio do processo
migratorio de pessoas de vérias regides do Brasil. Esse deslocamento de pessoas
ocasionou outros tipos de conflitos: o desmatamento da floresta, venda e disputa por
terras, o comércio de terras e apropriacdo indevida sem a devida regulamentacao da
politica agraria do governo. Esses conflitos geram outra forma de violéncia, como o
excessivo desmatamento, a grilagem e a pistolagem na luta pela invasdo de terras,
principalmente j& ocupadas por ‘posseiros’.

Assim, na déecada de 1970, o Municipio de Braganca foi integrado as mudancas
estruturais de wurbanizacdo, fruto do discurso ideoldgico ‘dos projetos
desenvolvimentistas’ do Governo Federal. Os “interesses em construir ou reformar uma
série de logradouros da cidade como: pracas, mercados de peixes/carnes, ruas, estradas

e outros, trabalhos que deveriam ser realizados urgentemente para assim inseri-la nos

52 Em outubro de 2021, o senhor Benedito Monteiro (Sandito) faleceu com 92 anos.
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dominios de ‘civiliza¢do’, ‘progresso’ e ‘desenvolvimento’ [...]” (Alves, 2017, p.
106)°3, foram adotados pelo governo municipal.

Na década de 1980, o discurso ambientalista ganhou forga nas resisténcias
empreendidas pela preservacdo da floresta enfrentadas por lideres de movimentos
sociais como Chico Mendes, que morreu lutando pelos seringais. As questdes fundiarias
e os conflitos com grande latifandio originaram o Movimento dos Trabalhadores Sem
Terra (MST), que promoveu a agricultura familiar de subsisténcia. Os moradores de
quilombos, ainda que ocupassem os territorios, muitas vezes tiveram que abandonar as
suas plantacGes em busca de uma nova territorializacdo, devido a politica agraria do
governo militar ndo ter controle e regularizar as documentacges, ou serem expulsos dos
lugares em que viviam.

A falta de regularizacdo do territorio e a politica socioeconémica em execugdo
facilitou a atuacdo municipal em Braganca, abrindo ramais que geraram a perda parcial
de terras na vila do Cariperana, facilitando a invasao da area territorial de Acarpara e
Vila do Cariperana. Nesse sentido, as narrativas do senhor Jodo Paulo e do senhor Jalio
Monteiro indicam que a perda da terra foi ocasionada com a abertura do ramal a
comunidade de Tamatateua.

Essa politica agraria do governo militar acentuou a migracdo de pessoas de
varias regides do Brasil para 0 Municipio de Braganca, o escoamento da produgédo
pesqueira, a captura de caranguejo-uca e a extracdo da argila vermelha. Nas
comunidades tradicionais e quilombolas da Regido Nordeste do Par4, a argila vermelha
era e € muito utilizada na fabricacdo de panela de barro, alguidar, pratos, vasos, entre
outros produtos, como fabricacdo de telhas e tijolos para uso e comercializagéo.

Outro momento da perda de terra de moradores da vila do Cariperana foi a
construcdo da rodovia PA-458, que liga Braganca a praia de Ajuruteua, que segundo
Alves (2017) justificado ideologicamente pelo discurso do progresso e desenvolvimento
dos governos militares, essa politica publica foi adotada pelo poder municipal do
municipio de Braganca, que ndo considerou a importancia da area dos manguezais ao
cortar uma estrada nele. “O manguezal, um dos principais ecossistemas costeiros da
Amazonia brasileira, ocupa 4.500km2 na costa do Estado do Par, correspondendo a

cerca de 1/5 dos manguezais de todo o Brasil” (Maneschy, 2012, p. 23).

53 Alexandre Brito Alves. PA-458: Territorio, territorialidade e dindmica socioecondmicana area costeira
de Braganca—PA (Bacuriteua, 1974-2016). Belém, Dissertacdo (Mestrado em Sociologia e Antropologia)
— UFPA, 2017.
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No campo politico os documentos das sessGes da Camara Municipal de
Braganca-PA, conforme o estudo de Alves (2017, p. 25) a despeito dessa estrada, indica
que é recorrente o interesse do legislativo em construir estradas e ruas visando o
turismo, “a perspectiva politico-administrativa era que o turismo traria melhorias a
Braganca, retirando-a do atraso socioecondmico e inserindo-a no conceito de
desenvolvimento™. A praia ia atrair o turismo e ampliaria o ganho de comerciantes, € a
rodovia de pigarra no meio do manguezal foi inaugurada em 1984, pelo Governo
Estadual do Para®*,

No aspecto econdmico e politico, sobre a abertura da PA-458-Braganca-
Ajuruteua, segundo Maneschy (2012, p. 10), “a implantacdo da rodovia promoveu
mudancas nas dinamicas sociais das comunidades atravessadas por ela e no ecossistema
do manguezal”. Nesse sentido, o processo de desterritorializacdo ¢ evidenciado na
narrativa do senhor Sabino, “[...] alguns moradores sairam da vila Cariperana por falta
de espaco de terras, arrendadas por latifundiario de Braganca, tornando a mata em
pastos para gado”. A ideologia do desenvolvimento local de abertura de estradas
subsidiou transformacdes sociais e econdmicas nos modos de vida dos moradores da
vila do Cariperana, ndo apenas pela perda de terras, mas pelo convivio com outras
pessoas que trafegavam para as Comunidades de Acarpard, Bacuriteua e Castelo, para
escoar a producdo agricola, em especial para o porto pesqueiro.

Nas narrativas do senhor Jodo Paulo e da senhora Orlandina, 0 acesso por esses
noVvos ramais ocasionou a perda de terra destinada ao cultivo da plantacdo da mandioca
e feijdo e criacdo de animais. “Ah, houve muita troca de favores politicos envolvendo
areas de terras e assim concretizando o avan¢o nas demarcacfes desordenadas por
pequenos fazendeiros e politicos de Braganca ” [Entrevista senhora Orlandina, 2022].
Assim, as narrativas apontam que os moradores da vila de Cariperana, que dependia da
terra para plantar perderam parcialmente terras de suas atividades agricolas e migraram
para outros territérios. Assim, o senhor Raimundo Bunasco (em memoria), a senhora
Maria e o senhor Sebastido (em memaria) migraram para Braganca, e outros foram para
a capital Belém-PA. A desterritorializagdo, conforme explica Haesbaert (2004), tem o
sentido de “reconstru¢cdo em novas bases”, portanto, tem o sentido social e cultural pela

crescente dindmica de perda do tempo-espaco.

54 Alguidar é umrecipiente redondo feito de barro vermelho usado em religides afro-brasileiras como
umbandae candomblé em oferendas aos orixas e entidades espirituais. Na Amazonia paraense, foi muito
utilizado para bater acai.
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4.2 A formagdo do Territério da Vila do Cariperana

A origem da vila do Américo, conforme as informacdes obtidas pelos
moradores das duas comunidades de quilombo, foi iniciada a partir de um apossamento
de terras, realizado pelo antepassado Américo Pinheiro de Brito, também um homem
vitima do trabalho escravo e que fugitivo da opressdo do cativeiro, que se libertou e
transformou seu trabalho em uma pequena fazenda.

Héa informacdes de parentes de que o senhor Américo Pinheiro de Brito, pioneiro
na conformacdo da vila do Américo, foi um negro que fugia do sistema opressor
escravistana rota do Turiagu-Maranh&do. Santiago (2019, p. 51) informa que “a fuga era
em conjunto com outros negros em condicao de escravidao, em transporte por meio de
uma navegacao, que encalhou na praia de Ajuruteua e se estabeleceram na regiao”.

E possivel considerar que esse processo de chegada na regido, que iniciou com a
saida de sua terra de origem e o deslocamento interno comum entre Estados, no caso o
estado do Maranhdo e o estado do Para, foi um processo de migracao negra. O territorio
da vila do América foi iniciado pelo senhor Américo Pinheiro de Brito, conforme as
narrativas da senhora Justiniana Pinheiro de Melo, que relata as historias contadas pela

sua méae Norata Pinheiro de Melo.

[...] o senhor Américo, veio de Cariambd, depois de ter fugido do
naufragio na boca de rio Caeté, ai ficou um ‘bocado’ deles pretos no
Cariamb4, e outro fugiu pra c4, por causa de briga entre os pretos (sic)
por causa de mulher, ai ele ficou ai, e fez um sitio (Entrevista cedida
por Justiniana Pinheiro em junho de 2021).

A narrativa da senhora Justiniana Pinheiro de Melo corrobora com as narrativas
de outros moradores sobre a presenca de negros vindos do Cariambé e de Turiagu, bem
como o deslocamento de pessoas da vila do Cariperana para a fazenda do senhor
Ameérico Pinheiro. Para Alberti (2013, p. 154), a Historia Oral permite o registro de

testemunhos € o acesso a ‘“historia dentro da historia” e, desta forma, ampliam-se as

possibilidades de interpretacdo do passado.
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FIGURA 21 - Justiniana Pinheiro de Melo

Fonte: 23 (Claudio Padilha), 2022.

Na fotografia, Justiniana Pinheiro de Melo, filha de Norata Pinheiro de Melo,
mulher negra, religiosa, matriarca da comunidade, pai ndo identificado, irméa de Joana,
Nazaré, Raimundo, José e Luiz Pinheiro de Melo, portanto, uma mulher que se
reconhece como uma negra, descendentes de africano, nasceu na vila do Cariperana e
saiu para morar na vila do Américo. Os filhos(as) de Justiniana sdo: Mariano,
Ademilson, José Augusto, Conceicdo, Maria Augusta, Benedito, José e Terezinha. Tem
um legado familiar de netos e bisnetos que moram no novo territério — Comunidade
Remanescente Quilombola do América.

A importancia da histéria oral nas narrativas da senhora Justiniana Pinheiro de
Melo possibilita recuperar fragmentos dos lugares, ambientes e vivéncias, pois elas
também compuseram a historia de suas vidas.

Em acordo com Thompson (1992, P. 17), “é preciso preservar a memoria fisica e
espacial, como também descobrir e valorizar a memoria do homem. A meméria de um
pode ser a memoria de muitos, possibilitando a evidéncia dos fatos coletivos”. A fonte
oral nesta perspectivaacrescentauma dimensao viva, ampla e complexa, trazendo novas
perspectivas a historiografia da vila do Américo. Os relatos se referem ndo somente a

lembranca de um certo individuo, mas de um individuo inserido em um contexto
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familiar, social e ambiental. Para Alberti (2013, p. 154), a Historia Oral permite o
registro de testemunhos e o acesso a “historia dentro da histéria” e, desta forma,
ampliam-se as possibilidades de interpretagao do passado”.

A formacdo de uma pratica territorial que compde a historiografia
contemporanea sobre a formacao social da Comunidade Remanescente Quilombola do
América é constatada nas narrativas do senhor Julio Monteiro da Silva, que discorreu
sobre a atuacdo da vida social do lugar. Ao lembrar do inicio da formacao da vila do
Ameérico, discorre sobre algumas acdes de uma mulher, a sua tia Andreza, que teve
importante atuacdo no processo de configuracdo e socializacdo cultural na comunidade.

Segundo ele, sua tia Andreza contribuiu na ampliagéo da populagéo do lugar,
pois ela tinha uma ‘convivéncia proxima’ do morador senhor Américo Pinheiro, que
com as suas atividades de trabalho e acdes contribuiram para ampliar a luta de
resisténciae de conquista de liberdade, ao propiciar um movimento de saida de pessoas
da vila do Cariperana para o novo lugar e promover uma nova territorializacdo na sua
‘fazenda’.

O senhor Jalio Monteiro relata que sua tia Andreza foi a primeira pessoa que
saiu de Vila Cariperana para a fazenda do Ameérico. Segundo ele, ela visitava
constantemente o senhor Américo e incentivava a ida de outros moradores da vila do
Cariperana para morar e trabalhar na terra, em pequenos lotes doados pelo morador. A
ideia e 0 argumento da senhora Andreza ao convidar outras pessoas era o de garantir o
plantio de feijdo, milho e mandioca e distribuir parte da producdo com os que haviam
trabalhado.

Segundo o relato do senhor Jalio Monteiro, muitos dos trabalhadores se
mudaram definitivamente para a vila do Américo ao longo dos anos, conforme a
narrativa do colaborador “[...] A tia Andreza, tinha acesso livre nas terras do senhor
América, ela tinha um teretété [...] ai o América foi crescendo [...] e foi comecando a
espalhar (aumentar) o pessoal da América” (Entrevista cedida por Jalio Monteiro em
06/08/2021).

Camargo (1994) afirma que os relatos relativos a experiéncia de vida, muitas
vezes oferece mais do que um simples relato dos acontecimentos, ampliam geralmente a
narrativa com impressdes pessoais de épocas, comportamento de pessoas ou grupos,
propiciando informagdes que extrapolam o tema da pesquisa, mas sdo importantes na

cultura vivenciada.
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Neste sentido, a narrativado senhor Jalio Monteiro corrobora com a narrativa da
senhora Justiniana Pinheiro, pois ao ser questionada sobre a relacdo de Andreza com o
senhor Américo, ela diz: "parece que a Andreza tinha um tereteté de muito tempo com
esse Américo, o pessoal do Cariperana falava disso™.

A acédo de nova territorializacao pela atuacdo de Andreza nas terras do senhor
Américo Pinheiro consistia, inicialmente, em constantes visitas a fazenda, e mudou-se
para la como as outras mulheres, oriundas da vila do Cariperana e outros lugares, que se
deslocavam para 14, em face as tensdes e conflitos entre familias moradoras da antiga
vila, ja mencionada pelo senhor Jalio.

Em sua narrativa, ele também informou que a territorializacdo da vila do
Ameérico se expandiu com o processo de cessao de pequenas areas de terra por parte do
senhor Américo a algumas pessoas ja moradoras do lugar e a trabalhadores e
trabalhadoras que vinha de outros lugares em busca de trabalho, inclusive de
Cariperana. Segundo o narrador, a cessao de pedacos da terra para cultivo tinha como
finalidade ampliar a producéo de alimentos para consumo e comercializacdo. Registra-
se que as roc¢as de mandioca, feijdo, milho e cana eram feitas em parceria de meia, apos
a colheita repartia-se o produto em termos de 50% da producdo para cada produtor e
50% para o senhor Américo.

Consoante as informagfes do senhor Julio Monteiro, inicialmente os
cultivadores da terra na fazenda do senhor Américo Pinheiro foram as senhoras:
Saturnina Monteiro, Andreza, Gertrudes Monteiro (avé de Nezila), Maria Sotera dos
Reis, Escolastica, Norata Pinheiro (mée de Justiniana), Teodora Monteiro da Silva,
Dona Luiza e Manoel José da Costa (Tamanquinho). Como se observa, a nova
territorializacdo davila do Américo foi protagonizada principalmente por mulheres, que
por necessidade de sobrevivéncia e independéncia, elas romperam amarras sociais,
culturais e econémicas, e a semelhanca do que faziam os homens, inauguraram outros
modos de ser e fazer naquele lugar.

Segundo Raffestin (1993, p. 60), o espaco ¢ a “prisdo original, o territorio ¢ a
prisdo que os homens constroem para si”. A medida que os individuos recém-chegados
tomam posse de espacos e terras, exercem relagdes previamente estabelecidas no novo
territério, que ndo estdo limitadas ao espaco fisico. Estabelecem relacdes mdaltiplas e
diversas entre si e com o lugar e posteriormente na efetivacdo de uma territorialidade.
Assim, o territorio pode surgir “por um modo especifico de apropriagao do espago,

como derivado da cultura” (Bonnemaison, apud Corréa; Rosendahl, 2012, p. 302).
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Em sintese, o lugar passa a ser culturalmente falando, um territdrio, e quando
nele se vive todo dia, se estabelece como espaco vivenciado. O que se configura como 0
“espaco vivido”, “espago movimento”, ou seja, a soma “de trajetos, lugares, o
reconhecimento e familiaridade ligada ao cotidiano”, que nos permitem enxergar o
“territorio como um lugar de mediagdo entre os homens e a sua cultura” (Bonnemaison,
apud, Corréa; Rosendahl, 2012, p. 302).

Desse modo, 0 lugar passa a ser o espaco da unidade e da continuidade do
acontecer histérico (Santos, 1996, p. 132). Portanto, a territorializacdo pode ser tanto
uma forma basica de expressdo/organizacao do territorio (principalmente na fase inicial)
quanto um elemento constituinte do territorio para si. Haesbaert explica que o territdrio
é visto, sobretudo, como produto da apropriacdo/valorizacdo simbélica de um grupo em
relacdo ao seu espaco vivido (Haesbaert, 2004, p.40).

Em perspectiva de ampliar as informac6es sobre a fazenda do Américo, ouvimos
a guardid da memodria, senhora Nezila Monteiro, que ao ser perguntada sobre o

surgimento da vila do Américo informou que:

[...] O velho Américo, o dono, eu ndo cheguei a conhecer ndo, s6 que
o0 pessoal ficava falando, que tinha esse, né? [...] Nunca, quando eu
conheci o ‘América’, eu era moleca. E, mas eu conheci a familia que
falavam da familia do Américo, a familia do tamanquinho,
tamanquinho, justamente porque ele fazia tamanco®5, ainda tem 14 um
filho dele.

A respeito da presenca do ancestral Americo Pinheiro de Brito, poucos foram
os guardifes da memdria que narraram sobre a sua existéncia. As informagdes mais
precisas sobre esse ‘pioneiro’ da antiga fazenda, ja configurada na contemporaneidade
como territorio da Comunidade Remanescente Quilombolado América, foram obtidas a
partir das narrativas dos colaboradores senhora Justiniana (Justina) e do senhor Jalio
Monteiro. Conforme as suas informacdes, a historia da Vila Américo é longa e pouco
firmada para a maioria dos moradores da terceira e quarta geragéo.

Conforme o que narraram, foi possivel tornar compreensivel alguns processos

de sua configuracao: apds as atuagdes e ‘peripécias’ sociais de Andreza, gradativamente

55Tamanco, soco ou socaé um tipo de calgado rustico, geralmente de couro grosseiro e base de madeira,
mas sob a qual cabem varios subtipos. Mas quase sempre a caracteristica comum aos subtipos é o
emprego de uma plataforma de madeira, como solado do calgado, e que pode teralturas variadas. Assim,
um tamanco é umtipo de calcado em que a pessoa que o usa ficaafastada do solo por alguns centimetros.
Tanto pode ser fechado como um sapato, como aberto, como uma sandalia.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Cal%C3%A7ado
https://pt.wikipedia.org/wiki/Couro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Madeira
https://pt.wikipedia.org/wiki/Madeira_(material)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sapato
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sand%C3%A1lia
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outros individuos migram para o novo territorio e, passados alguns anos, faleceu o
senhor Américo Pinheiro de Brito. Sua auséncia resultou em nova fase de configuracéo
territorial para os moradores da vila do Américo.

Segundo o senhor Julio, essa fase foi protagonizada inicialmente pelos
descendentes de Julia com Julido e pelos descendentes de Julia com Raimundo Reis,
além dos descendentes de Dionisia e Leandro, que também compunham o coletivo
populacional, & época. O lugar, ja nesta fase configurado pela tradi¢do participante e
familiar dos moradores, ficou vinculado a ideia de pertencimento/propriedade das
familias “Monteiro e Pinheiro” assim como seus descendentes.

Essa ressignificancia social, que tornou a vila do Américo peculiar, foi fruto de
esforco coletivo de afrodescendentes no prop6sito de manterem a unido e a permanéncia
dos conhecimentos adquiridos para o fortalecimento do bem viver daquela populagéo,
gue estava associado aos padrdes tradicionais de poder, de religido e aos recursos
naturais, historicamente vivenciados na e pela tradicéo.

Cabe ressaltar que uma descendente dos Monteiros, conhecedora dos problemas
sociais dos moradores da Vila do Ameérico, iniciou agdes de solidariedade e mobilizacdo
entre eles. Foi a senhora Nezila Monteiro da Silva, ja casada, descendente de Cariperana
que residiano polo de Bacuriteua, onde era lider comunitaria. Ela resolveu, em conjunto
com outras pessoas, contribuir com o crescimento sociocultural do novo territério de
seus antigos conterraneos - a vila do America - e iniciou atividades voltadas ao
fortalecimento do bem viver naquela vila. Na figura a seguir, a senhora Nezila

Monteira da Silva, logo ap0s a entrevista, permitiu ser fotografada para compor a tese.
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FIGURA 22 - Senhora Nezila Monteiro da Silva

Fonte:24 (Claudio Padilha), 2022.

A senhora Nezila Monteiro relata que participou do processo de discussdo da
nova territorializacdo da vila do Américo, ainda que moradora de outra Comunidade,
em Bacuriteua. Na atualidade, tem contribuido na elaboracdo de diversos projetos
comunitarios (Projeto Arroz de Varzea) para melhoria das condi¢fes de vida e
construcdo de edificagéo, por meio de medidas e acgdes coletiva, como a realizagdo de
rifas e bingos, para angariar recursos destinados a construcdo de um barracédo na vila do
Ameérico, destinado para reunides, festejos e diversas outras comemoracoes, utilizado

como escola e posteriormente derrubado para a construgdo de uma igreja catolica.

[...] Nessa época, no América, dava confusdo porque precisava de um
grupo, nao sei o que. [...] Porque a gente sempre andava, a gente
andava assim nas comunidades, vendo o que era, o que tinha. [...] a
gente ia assim as comunidades, conversar com 0 povo, para ver o que
era que estava acontecendo. Olha, teve um encontro 14 na América, s6
trabalhava era pai, mae e filho, mais ninguém podia entrar. As
comunidades quase todas. Até que um dia efetuei um documento I no
Perpétuo do Socorro e eu registrei isso. Antigamente era assim
(entrevista concedida por Nezila Monteiro da Silva, em 17/02/2020).

O que a senhora Nezila Monteiro da Silva relata € sobre o sistema de
organizacdo adotado na vila do Américo, informando que seus moradores se isolavam,
ndo permitindo a entrada de estranhos. L&, sé viviam as familias, pais e filhos. E quando

fazia reunido 14, quem tinha voz eram os homens. O patriarcado é recorrentemente
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mencionado na narrativa da colaboradora com a ideia de silenciar as mulheres das duas
vilas.

Todavia, as narrativas das mulheres que colaboraram com esta pesquisa
revelam as suas acOes de lutas por meio da funcdo social-politica-cultural
historicamente atravessada na vila do Cariperana e vila do Américo sobre a formacao
territorial e formacéo das familias. Sdo mulheres que tém ocupado espacos coletivos de
terras, com a capacidade de se organizarem como uma das principais caracteristicas
herdadas das suas ancestralidades dos quilombos. As mulheres reconhecem o quilombo
como local de resisténcia em contraposicdo as opressdes as estruturas politicas de
género, raca e classe social, portanto, nesses territorios pesquisados sdo as mulheres
pretas que tém assumido uma funcédo central e necessaria no modo de auto-organizar a
vida coletiva, bem como, elas aludem as mulheres ancestrais.

Assim, nos processos de transformacdes protagonizados por Nezila Monteiro
da Silva, a insisténcia e ado¢do de medidas praticas como demonstrar a condi¢do de
parentesco, ela conseguia entrar e atuar no territério, também demarcam a existéncia de
conflitos subjetivos, explicitados por meio da verbalizacdo de desejos para superar as
dificuldades, bem como, limitados pela resisténcia em relagdo ndo querer inicialmente
mudancgas na comunidade.

A resisténcia de alguns moradores, um grupo pequeno, consistiaem ndo aceitar
mudancas no local, que, segundo a senhora Nezila Monteiro, era para ndo compartilhar
‘poderes locais’. Mas, ela explica que a resisténcia e a teimosia em ndo querer alterar
seus modos de vida ocorriam por terem medo de perderem o territério ocupado
historicamente pelas ancestralidades. E eles atuavam para ndo correr nenhum risco neste

sentido. Assim, conta ela:

[...] Nao, porque eles ndo queriam. Mas Sabe por qué? Para ndo tirar
0 que era deles. Era s6 em familia. Em outras comunidades, vocé
chegava, tinhauns que ndo era teu parente. Essa comunidade foi uma
luta. Vila do Meio, por exemplo, saia o pai, entrava o filho, saia filho,
entrava filha [...] (entrevista concedida por Nezila Monteiro da Silva,
em 17/02/2020).

A respeito desses conflitos entre familias e ndo familias, € explicado por
Raffestin (1993) sobre a relagdo entre pessoas, espaco e poder, estabelecidas pela
comunidade por uma concep¢do de poder. Para o autor, uma série de questbes
associadas ao poder, como populacgéo, religido, recursos naturais, raga e etnia e perdas
de lugares. Para esse autor, as questdes de apropriacdo do espago por um grupo ou um
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individuo se mantém por meio das relacdes de poder no cotidiano na comunidade,
interna e externamente.

Ressalta-se sobre como os moradores das comunidades remanescentes de
quilombos e mocambos no Brasil carregam ainda uma carga emocional de lembrancas
de suas origens em contexto de auséncia de direitos, que ainda prevalece o racismo, a
discriminacdo racial e a excluséo social das politicas publicas sociais por parte do poder
publico. Assim, qualquer possibilidade aventada da perda do territorio e da liberdade do
lugar em que vivem, pode ser uma ameaca e exige da populacdo estratégias para lutar e
resistir.

Para Moura (1997), muitos quilombos apresentavam o trabalho da agricultura
familiar valorizando as tradigfes culturais de seus ancestrais que estdo presentes na
contemporaneidade e sdo recriadas. Assim, na territorialidade, se mantém as relacGes
sociais do trabalho coletivo visando o campo econémico que sdo especificos da
identidade racial. Para as pessoas quilombolas, o territorio € um lugar, um territério de
uso comunal articulado as necessidades politicas, que os diferenciam de outros tipos de
comunidades. A populacdo quilombola se considera pela dindmica cultural dos
antepassados, bem como, a terra € um espago indispensavel para a existéncia do
trabalho na producéo econémica, social e cultural da comunidade (Brasil, 2007).

Nesse sentido, a colaboradora Nezila Monteiro relata os esforgos pela
harmonizacdo dos grupos dentro do espaco/territério de cada comunidade, diante da

possibilidade de perda do territério,

[...] Entdo esse pessoal “Dos Ferreira” é, porque ali eles “formaram”,
nés lutamos 14 no Perpétuo do Socorro, nessa época, eu estava
trabalhando na comunidade, estava mesmo concentrada, e nés lutamos
pra acabar com aquela questdo, que ali havia uma briga. [...] Néo,
porque eles ndo queriam. Mas sabe por qué? Pra ndo tirar o que era
deles. Era s6 em familia.

O que Nezila Monteiro enfatiza em “porque ali formaram” se refere aos
conflitos internos entre pequenos grupos de pessoas, ameacgados pela imposicdo aos
moradores da continuidade do modo de vida ancestral trazido de Cariperana, ndo aceito
por alguns integrantes dos moradores no territorio atual. Segundo ela, o povo do novo
espaco, na vilado Américo, convivia com novas formas de pensar e viver. A familiados

Ferreira, que veio do Patalino para a Vila do Américo, queria que a comunidade fosse
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mais aberta e ndo ficasse limitada aos costumes ancestrais, como determinavam as
regras ditadas por Manoel José (Tamanquinho) e Benedito (Sandito).

O que a senhora Nezila enfatiza em “porque ali formaram” se refere aos
conflitos internos entre pequenos grupos de pessoas, ameacados pela proposicdo aos
moradores da continuidade do modo de vida ancestral trazido da vila do Cariperana, ndo
aceito por raros integrantes moradores no territério da Comunidade do Ameérico.
Segundo ela, o povo do novo espago, na vila do Américo, convivia com novas formas
de pensar e viver. A familia dos Ferreira, que veio do Patalino para a vila do Américo,
queria que a comunidade fosse mais aberta e ndo ficasse limitada aos costumes
ancestrais, como determinavam as regras ditadas por Manoel José (Tamanquinho) e
Benedito (Sandito). Os conflitos ocorreram n&o pelo autorreconhecimento de terra de
quilombo, mas pela perda de terra da vila do Cariperana.

Entdo, a comunidade passa a adotar uma postura de conotacdo de direito a
terra, no sentido de agregar seus componentes como uma comunidade remanescente de
quilombo, em lutar por melhores condicdes de vida da sociedade local, um direito
garantido. Portanto, séo nessas buscas pela ressignificagdo, manutencéo e realizacgdes de
outras praticas socioespaciais, crencas e valores em uma nova realidade, como o direito
garantido na Constituicdo Federal de 1988, que conduziram os debates sobre as
significacdes territoriais da vila do Ameérico.

Assim, as duas comunidades de quilombos iniciaram o0 processo de
reorganizacdo territorial da vila do Américo. Foi um processo lento, no qual a
colaboradora Nezila Monteiro, conjuntamente com a descendente Professora Tereza da
referida vila, juntam ao grupo o senhor Benedito (Sandito) da vila do Américo e da
senhora Clemilda Nery dos Santos as discussdes que iniciaram uma fase de
reconstrucdo de edificacbes e espacos de convivéncias na vila do Américo.

Segundo a senhora Nezila Monteiro, a ideia inicial era construir um barracdo que
servisse para as atividades sociais na comunidade, como escola, celebragdo de missas e
comemoracdes festivas. Para realizar o proposto, foram necessarias ideias e a¢fes para
arrecadar valores monetarios (dividendos) para a referida construcdo. E iniciaram
diversas parcerias com os moradores que produziram objetos diversos para doarem ao

bingo, para a construcéo de um barracdo de madeira e palha de palmeira inajazeiro®®.

56lnaja (Attalea maripa), também conhecida como anaia, anaja, arita, inajazeiro, maripa e naja, é
uma palmeira nativa daregido norte do Brasil, sendo Roraima e Amapa os estados de maior
concentracdo. Alcanca até 20 metros de altura e possui estipe anelado, com palmito nobre [folhas


https://pt.wikipedia.org/wiki/Palmeira
https://pt.wikipedia.org/wiki/Regi%C3%A3o_norte_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Roraima
https://pt.wikipedia.org/wiki/Amap%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Palmito
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A realizacdo desse e outros bingos gerou renda, contribuindo para a
ressignificacdo socioeconémica e cultural na vila do Américo.

A parceria a partir de acdes transformadoras na elaboragdo de projetos
contribuiu de forma significativa para que a comunidade emergisse e reafirmasse seu
pertencimento ao lugar. Nezila informou que, a partir de iniciativas dela e dos outros
trés, foi realizado o bingo para construir o barracdo com a participacdo coletiva. Assim,
ela relata:

[...] ela arrumou, eu arrumei, fizemos um bingo. Eu ndo lembro
guanto deu, mas deu uma boa nota. [...] Demos uns bingos pra eles
venderem pra la eu vendi outro pra ca. Fizemos um almocgo 14 no
Américo, no domingo, um festejo pra correr o bingo.

[...] Desse dinheiro do bingo, eles compraram o pau e fizeram aquele
barraco (sic). O barraco, ficou muito bonito o barraco. Depois de
pronto, eles me chamaram e a professora Clemilda, pra nés ir olhar
[...] (entrevista concedida por Nezila Monteiro da Silva em
17/02/2020).

A partir dessa iniciativa de atuacdo de ideias, agBes praticas e trabalho coletivo
ocorreram mudancas de comportamento em relacdo a ideia de territorialidade e
convivéncia na vila do Américo, incorporando novos sentidos e valores nas relagdes
socioculturais, como o comportamento ético, espiritual, simbdlicos e afetivo,

evidenciando o poder da unido de todos em torno de um objetivo comum.

[...] nés falamos pra eles que estava na méo deles, no comego a gente
ia deixando pra eles, né? que fizeram. E é justamente, que hoje do
centro, eles fizeram aigreja, ta la. [...] Nessa data, eu tinha quarenta e
poucos anos, 42 eu acho (atualmente 73 anos) (entrevista concedida
por Nezila Monteiro da Silva em 17/02/2020).

[...] Onde é a igreja, era o barracdo que eles fizeram. Olha! Nés
ajudamos esse centro. Assim que foi levantando no América. Ai a
dona Thereza que era uma mulher muito inteligente, ai ela levou o
barco pra frente (entrevista concedida por Nezila Monteiro da Silva
em 17/02/2020).

dispostasem cinco diregGes e inflorescéncias interfoliares]. Os frutos do inaja tém uma polpa suculenta e
comestivel e possuem uma améndoa, de onde se pode extrairum dleo amarelo, que pode chegar até 4.000
litros por hectare.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Infloresc%C3%AAncia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fruto
https://pt.wikipedia.org/wiki/Am%C3%AAndoa
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%93leo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Hectare
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Segundo Nezila Monteiro, o barracéo era utilizado nas atividades socioculturais
e religiosas, desde a missa no domingo, aulas durante a semana e atracOes festivas.
Posteriormente, o barracdo de palha foi demolido, no lugar foi construidauma igreja em
alvenaria, se transformando em espaco para a religiosidade, mas com limitagdes. Para
Haesbaert (2009), “é assim que o territorio cultural precede o territorio politico e
econdmico” (Haesbaert, 2009, p. 72). O étnico identitario, a cultura, a religido e o fator
econdémico contribuem para reduzir a invisibilidade social mediante experiéncia de
resisténcias e mudancas na coletividade.

Conforme afirmativa de Arruti (1999), as lutas das comunidades ocorrem néo
pela reparacdo de erros do passado, mas principalmente na defesa de seus modos de
vida e organizacao social no presente. Um povo ou grupo, ao assumir um modelo de
organizacdo permitido ou tolerada, atua socialmente®’. Fundamentalmente, todas as
organizagdes permitidas ou toleradas preencheram importante funcdo social na
comunidade afrodescendente da vila do Américo, desempenhando a funcéo politica e
cultural relevante na sustentacdo econdmica da comunidade descendente do povo-
africano, que busca lutar e resistir contra as opressdes da sociedade capitalista.

Nas narrativas da colaboradora Nezila Monteiro, também se infere a
necessidade da educagdo das criangas da comunidade Vila do Américo. Ja havia uma
unidade escolar, segundo ela, mal estruturada, funcionando precariamente no barracao
da comunidade. Assim, foi iniciada a solicitacdo ao poder publico municipal e a
Secretaria Municipal de Educacdo (SEMED), a construcdo de uma escola na
comunidade, sob o argumento de que as criancgas, adolescentes e juventudes com idade
ao ingresso escolar tinham que se deslocar a comunidade de Bacuriteua, para estudar e

por isso crescia a evasao.

[...] Nessa época, precisava de um grupo para as criancas estudarem
[...] sabe que fiz, com a Clemilda? Fizemos assim um bando de... essa
coisa assim la de Braganca. Ela arrumou, eu arrumei. E fomos falar
com o prefeito. O barracdo néo era certo, chovia, ndo tinha merenda...
0 comeco a gente ia deixando para eles, né?

Os movimentos sociais mostram a realidade e as inimeras possibilidades sociais
que poderiam ser implementadas em uma comunidade e, a partir das iniciativas sociais

de Nezila e Clemilda, a vila do América iniciou a busca pela construcdo de um

57 Elas sdo frequentemente utilizadas com ostensivas finalidades socioecondmicas, religiosas (cat6licas),
recreativas, beneficentes, esportivas, culturais ou de auxilio matuo.
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espaco/lugar melhor para educar os filhos que permitiriaas criangas e jovens vislumbrar
novas perspectivas para a educacdo naguela vila.

A partir das dificuldades, a luta dos remanescentes quilombolas da vila do
Ameérico, para fazer valer seu direito ao territorio e seus direitos, evidencia a sua
importancia como um grupo socialmente constituido, pois os processos de significacdo
e ressignificacdo sociocultural contribuem paraque o territorio vivenciado se torne uma
referéncia, para a reproducdo social e cultural da coletividade, pois de acordo com
Santos (2000):

A partir do espaco geografico, cria-se uma solidariedade orgéanica, o
conjunto sendo formado pela existéncia comum dos agentes
exercendo-se sobre um territério comum. A sobrevivéncia do
conjunto, ndo importa que os diversos agentes tenham interesses
diferentes, depende desse exercicio da solidariedade indispensavel ao
trabalho e que gera a visibilidade do interesse comum (Santos, 2000,
p. 109-110).

A formacdo do territorio permite as pessoas que nele habitam a ter consciéncia
de sua participacdo, provocando o sentimento de pertencimento, evidenciando o0s
interesses comuns, cuja efetivacdo contribui na configuracdo de uma territorialidade
social coletiva, que, subjetivamente, cria a consciéncia de direitos. Nesse sentido, a
“territorializagdo inclui uma estrutura politica, mantém relagdes sociais, econdmicas €
culturais”, por configurar uma ligagdo com o modo de as pessoas utilizarem o territorio
e como atribuem significados aos seus lugares (Oliveira; Silva, 2017). Com a
participacdo de dona Tereza, da vila do Américo, no projeto estruturado pelas mulheres
das comunidades vizinhas, fortaleceu o desejo de Nezila Monteiro em contribuir,
também, diretamente na nova territorializagdo da vila do Américo, em parceria de
Clemilda Nery dos Santos®® na conquista da escola:

[...] Nessa época, no América, dava confusdo porque precisava de um
grupo, ndo sei o que... Sabe que eu fizcom a Clemilda. Ai, estava com
a Clemilda. Nos fizemos assim um bando de coisa, essa coisa assim la
de Braganga (entrevista concedida por Nezila Monteiro da Silva, em
17/02/2020).

58 Presidente da Associagdo Movimento da Maré, associagdo em defesa dos direitos sociais, objetiva a
defesa de causas relacionadas aos direitos humanos, direitos de grupos minoritarios étnicos, assim como
outros direitos difusos e coletivos. llustram essa categoria as organiza¢@es ndo governamentais (ONGS)
em protecdo as garantias citadas acima, assim como as associagfes beneficentes em prol de grupos
socialmente desfavorecidos, como as responsaveis pela distribuicdo de cestas basicas a comunidade
carente.
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O territorio esta relacionado com a questdo da ideia de propriedade, mas como o
espaco de vida desses sujeitos, ndo como mercadoria com valor de troca, e sim como
lugar de compatibilizacao e unificacdo de formas contrapostas e contraditorias do viver
socialmente. Assim, Nezila esclarece que a construcdo da Igreja foi discutida pela

comunidade, por razdes diversas:

[...] depois da missa, da celebragdo, que antigamente n&o tinha missa,
era celebragdo [...]. Entdo, pra gente ver se fazia um barracdo, uma
coisa. Nés temos padroeiro, Sdo Sebastido, e toda vez eu acabo
falando pra fazer, ai é entéo, pronto [...] ah, é isso que vocés querem,
temo pronto pra ajudar (entrevista concedida por Nezila Monteiro da
Silva, em 17/02/2020).

Os relatos obtidos explicitam que nos processos vivenciados pelos grupos locais,
a ideia de territorialidade, entendida como a fixacdo de pessoas em um lugar, com um
complexo de comportamentos, representacdes e sentimentos, fornece a base relacional,
que lhe da coesédo e permite entender, que ela compde a identidade do individuo e do
grupo no espaco fisico, cujas alteragdes pequenas ou grandes contribuem para uma nova
elaboracdo da identidade do grupo (Haesbaert, 2004).

As ressignificacdes territoriais da vila do Américo, em que Nezila foi a
protagonista inicial, ganhou reforco, além da parceria que ela criou com a senhora
Lourdes, que se juntaram ao grupo do senhor Benedito (Sandito) morador da vila e da
senhora Clemilda Nery dos Santos®®. A partir da colaboracdo de Nezila, Lurdes,
Clemildae Benedito, se iniciam as primeiras discussdes sobre a nova territorialidade na
vila do Américo. Todavia, devido a conflitos de ideias entre o reconhecimento ser na
vila do Cariperana, significou em muitos aspectos o afastamento desse coletivo na
construcao dos documentos.

Os relatos informam o0s processos e 0s procedimentos realizados pelas
liderancas no sentido de unificar os moradores da vilado Américo e com eles conquistar
espacos, edificagdes diversas em perspectiva de melhorar a vida e as vivéncias na vila e

obterem outras conquistas que se fizeram necessarias.

59 Presidente da Associagdo Movimento da Maré, associagdo em defesa dos direitos sociais, objetiva a
defesa de causas relacionadas aos direitos humanos, direitos de grupos minoritarios étnicos, assim como
outros direitos difusos e coletivos. llustram essa categoriaas Organiza¢Bes ndo governamentais (ONGS)
em protecdo as garantias citadas acima, assim como as associagfes beneficentes em prol de grupos
socialmente desfavorecidos, como as responsaveis pela distribuicdo de cestas basicas a comunidade
carente.
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No capitulo 5, apresenta-se a conquista da certificagdo por um grupo de
mulheres liderados pela lider Roseti, que atravessou um longo periodo para a obtencao

da certificacdo de comunidade de quilombo da vila do Américo em 2015 a titularidade

da Comunidade Remanescente Quilombola do América em 2023.
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CAPITULO 5

5 A COMUNIDADE REMANESCENTE QUILOMBOLA DO AMERICA NO
PROCESSO DA NOVA TERRITORIALIZACAO

Neste capitulo, a analise apresenta a historia de constituicdo da Comunidade
Remanescente Quilombola do América, a partir da politica da equidade racial na
garantiado direito da certificagéo e titularidade daterra de remanescentes de quilombos.
Assim, ocorreu o processo de reconhecimento da identidade étnico-racial de moradores
da vila do Américo com base nos critérios estabelecidos pela Fundacdo Cultural
Palmares e no cumprimento da Constituicdo Federal de 1988.

E necessario registrar que a luta pela igualdade racial no Para vem de longa
data, mas devem ser considerados como marcos publicos iniciais, o debate e a
publicizacdo das suas lutas no inicio dos anos de 1980, quando foi criada uma entidade
em defesa de seus direitos — o Centro de Estudos e Defesa do Negro no Para-
CEDENPA — ¢ a recalizagdo do Seminario ‘Escravidio Africana na Amazonia’,
organizado por representantes de diversas instituicdes®®, o periodo de 28 a 30 de
novembro de 1988, no auditério do Convento dos Mercedarios.

Nesse periodo do evento, discutiu-se sobre diversos temas, mas de fato o
debate que se tornou central foi sobre “A Situacdo do Negro na Amazdnia, hoje”, a
época, foi 0 mais intenso e esteve relacionado a necessidade de implementacdo da
Politica Publica de Igualdade Racial, ja relativamente elaborada e conhecida.

Ressalta-se que, apds a promulgacdo da Constituicdo de 1988, foram adotadas
diversas medidas pelo Movimento das Comunidades Negras do Para, como o
acompanhamento da instituicdo e dos trabalhos do Grupo de Trabalho-GT, criado pelo
Governo do Estado no “VII Encontro Raizes Negras”®!, realizado em Oriximina, para
mapear as comunidades negras do Pard, em cumprimento ‘real’ do Artigo 68 da
Constituicdo Federal e do Artigo 322 da Constituicdo do Estado do Para.

Ao longo da década de 1990, foi realizado um levantamento e elaborado um
mapeamento das comunidades negras no Estado do Par4, cujo Relatério foi discutido no

“Encontro de Comunidades Negras Rurais do Para”, realizado no periodo de 6 a 9 de

60 Universidade Federal do Para (Nucleo de Altos Estudos Amazénicos - NAEA, Pro-reitora de Extensdo
- PROEX, Departamento de Histéria e Antropologia e Nucleo de Documentagdo e Pesquisa Historica -
CFCH), Centro de Estudos e Defesa do Negro no Pard - CEDENPA, Secretara do Trabalho e Promocéao
Social do Para - SETEPs, Conselho Nacional de desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico -CNPq.
610 GT era composto por diversos 6rgaos e entidades.
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maio de 1998, em Belém, coordenado por Zélia Amador de Deus e pelo professor
Nilson Pinto de Oliveira.%? Nesse evento, estiveram presentes cerca de 150
representacdes de Comunidades Negras de quase todas as regides do Estado. Da regido
Bragantina, foram registradas duas pessoas representando por estudantes do Campus
Universitario da UFPA do municipio de Braganca: Margarida de Mendonca de Jesus

Souza e Rosa Maria Saraiva.

5.1 Uma histoéria da Certificacdo da Vila do Américo

Os esforgos realizados para o reconhecimento e certificagdo das comunidades
remanescentes quilombolas no Para tém sido intenso, mas, de modo geral, as respostas
tém sido lentas por diversas raz0es: desconhecimento, inseguranca, falta de recursos
financeiros, o sistema burocratico complexo e moroso, no qual poucos funcionarios
estdo devidamente preparados para analisar 0s processos de solicitacdo de
reconhecimento.

Acrescenta-se que, no processo de identidade étnico-racial, raros moradores
foram resistentes em se declarar descendentes e se declararem afrodescendentes ou
pessoas negras, isso se mostra pelo racismo que estruturaa sociedade de classes, em que
os marcadores de género, raca e classe impde um tipo de homem e mulher, o privilégio
historicamente desfrutado pela branquidade. Assim, em oposi¢do ao processo historico
de discriminacdo e exclusdo que vivenciam e ainda prevalece nas relagOes
socioecondmicas e socioculturais vigentes, ainda em larga escala na sociedade
brasileira, ¢ compreensivo o ndo se assumir o ser negro. “O parceiro branco ¢
transformado em instrumento tatico, em uma luta cuja estratégia é cumprir os ditames
superegoicos, calcados nos valores hegemonicos da ideologia dominante” (Souza, 2021,
p. 76).

Acrescentam-se a essas questdes os problemas de ordem politica e juridica
enfrentadas em muitas situacdes por comunidades afrodescendentes promovidos por
grileiros, empresas e até mesmo por prefeituras, quando se trata de areas urbanas,
sobretudo, da auséncia de infraestrutura basicas, como o saneamento basico, rede de
esgoto, rodovias de acesso pavimentadas, acesso a agua potavel entre outras questdes

como a educacéo para as Relagdes Etnico-Raciais e a Educacdo Escolar Quilombola.

62 Este evento fazia parte das atividades do GT, criado pelo Governo do Estado do Pard, sob a
coordenacdo da Secretaria de Estado de Ciéncia, Tecnologiae Meio Ambiente, em 18 de julho de 1997.
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Nesse sentido, atender as exigéncias estabelecidas na legislacéo para realizar o
processo de certificacdo de terras quilombolas, a comecar pela autoidentificacdo, que,
por insegurancga social, se torna demorada. O processo se inicia pela declaracdo de
autoidentificacdo dos grupos éetnicos, a qual € anexada uma complexa documentacao: o
envio de um requerimento solicitando a certificacdo a Fundacao Cultural Palmares em
um modelo disponibilizado pelo érgdo, seguido do cadastro e ata da reunido que
aprovou a solicitacdo, a lista de assinaturas das pessoas que participaram das reunides
que tratou da autodeclaracdo e o relato acerca da histéria do grupo de moradores do
territério. Além desses documentos, a comunidade interessada na certificacdo pode
incluir outros documentos, como fotos, registros de nascimento e de 6bito, titulos de
posse, no caso de té-los, pesquisas e reportagens (Brasil, 2003).

A Fundagdo Cultural Palmares esclarece que as visitas técnicas somente
ocorrem em alguns casos de dividas, quando ndo esta esclarecido nas analises dos
documentos enviados por uma comunidade, e, em casos de dendncias por parte do
movimento social ou de setores do Governo Federal. Essa garantia do direito a terra de
remanescente de quilombo tem respaldo legal na Constituicdo Federal de 1988, no Ato
das Disposi¢Bes Constitucionais Transitérias, Artigo 68, ao estabelecer as pessoas
remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a
propriedade coletiva definitiva.

Considerando que as proposicOes de politicas de reparacgdes, reconhecimento
dos territorios de quilombos e valorizacéo da populacéo negra exigida pelo Movimento
Negro ao longo da histéria, também garantiu a criacdo das politicas de acdes afirmativas
e das diretrizes na orientacdo de elaboracdo de projetos voltados a valorizagdo da
historia e cultura dos afro-brasileiros e dos africanos, bem como, da préatica do racismo
como crime inafiancavel e imprescritivel previsto no Artigo 5° da CF/1988, buscando
promover a preservacdo dos valores culturais, sociais e econdmicos decorrentes da
influéncia negra na formagéo da sociedade brasileira.

O Movimento Negro em uma conjunturademocraticae progressista, em que 0s
direitos de cidadania no Brasil foram revisados em 1988, instituindo outro paradigma
juridico e o principio do Estado democratico, determinou o reconhecimento e “a
valorizacdo da histéria dos povos africanos e da cultura afro-brasileira na construcao
histérica e cultural” do Brasil, além das exigéncias de “superacdo da indiferenca,
injustica e desqualificacdo com que os negros, 0s povos indigenas e as classes populares

as quais 0s negros, no geral, pertencem, sio comumente tratados” (Brasil, 2013, p. 504).
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No contexto de vigéncia do principio democratico, na primeira década do
século XXI, o Brasil criou um conjunto de dispositivos reivindicados pelo Movimento
Negro, como a Lei n.° 10.639/2003, a Lei n.° 11.645/2008 e a Lei n.° 12.288/2010,
visando combater o racismo que estruturaa sociedade de classes. Assim, foi instituido o
Estatuto da Igualdade Racial como norma juridicaexplicita, para a garantia do exercicio
dos direitos a populagdo negra, no enfrentamento do racismo, da discriminacg&o racial e
desigualdade social, e sua aplicabilidade passou a ser um instrumento de luta e
resisténcia a respeito da equidade racial.

Assim, € de responsabilidade dos Governos Estaduais, por meio das
instituicOes, promover e aplicar as politicas publicas de promocdo da igualdade racial e
acompanhar os processos de demarcacdo das areas ocupadas pelas comunidades
existentes em seus territorios. Nesse sentido, o processo de certificacdo de terras
quilombolas comeca pela identificagdo dos grupos étnicos, com o envio de um
requerimento de certificacdo a Fundacdo Cultural Palmares.

A Fundacdo Cultural Palmares disponibiliza varios modelos de documentos,
seguido do cadastro e ata da reunido, a listade assinaturas das pessoas que participaram
das reunides que tratou da autodeclaracdo e o relato acerca da historia do grupo de
moradores do territorio. Além desses documentos, a comunidade interessada na
certificacdo pode incluir outros documentos, como fotos, registros de nascimento e
obito, titulos de posse, pesquisas e reportagens (Brasil, 2003).

Considerando que as proposicOes de politicas de reparacdes, reconhecimento
dos territérios de quilombos e valorizagdo da populagdo negra exigida pelo Movimento
Negro ao longo da histéria, também garantiu a criacdo das politicas de a¢des afirmativas
e das diretrizes na orientacdo de elaboracdo de projetos voltados a valorizacdo da
historia e cultura dos afro-brasileiros e dos africanos, bem como, da pratica do racismo
como crime inafiancédvel e imprescritivel previsto no Artigo 5° da CF/1988, buscando
promover a preservacdo dos valores culturais, sociais e econdmicos decorrentes da
influéncia negra na formacao da sociedade brasileira.

A equidade racial visa a reparacdo historica de reconhecimento da populagao
negra e parda, valorizacao da cultura, acesso e oportunidades iguais ao grupo étnico-
racial, portanto, € um processo histérico caracterizado pelo empoderamento da
populacdo negra e acesso aos espagos no ambito social, politico, econémico e cultural.
A equidade racial como uma questdo politica de agdo afirmativa deve oportunizar as
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pessoas negras e pardas a representatividade politica, o fortalecimento de uma educagao
antirracista visando o combate ao racismo (Brasil, 2010).

Ao contréario, é preciso combater o discurso ideoldgico da negacdo da
identificacdo éetnico-racial e a forma negativa na organizacdo dos modos de vida em
comunidades quilombolas e indigenas. O direito a terra e a titulacdo € um bem legal no
Brasil, sendo definido como territério todos os espacos da producdo do trabalho, da
cultura, da dimensdo social e econémica dos povos indigenas, de comunidade
tradicional e quilombola, portanto esses espacos devem ser reconhecidos juridicamente
as pessoas que nele moram como um lugar coletivo (Brasil, 2013).

As comunidades quilombolas buscam néo forjar a ideia da propriedade privada
que privilegia o individualismo, que é amplamente defendido e protegido pelo
latifundio; do contrério, a populacdo negra, indigenas defendem os modos de vida do
territdrio coletivo. Nas duas comunidades pesquisadas, prevalecem os modos de vida,
em que o trabalho no plantio da mandioca e producdo da farinha se tem como normativa
central a protecdo do grupo social em questdo, tomando-a como elemento constitutivo e
afirmativo da identidade de uma populacdo reconhecida como afrodescendente da
populacéo negra-africana.

5.2 Comunidade Remanescente Quilombola do América

Na Comunidade Remanescente Quilombola do América, a terra passou a ser
territorio identitario do grupo que nele reside e patriménio coletivo a partir da sua
autodeclaracgdo étnico-racial, cultural e ancestralidade quilombola, portanto, o territorio
é ressignificado como grupo étnico-racial fundamentado no Decreto n.° 4.887/2003 da
Fundacao Cultural Palmares.

A Fundagéo Cultural Palmares prevé no 4° Art. o Decreto n.° 4.887/2003, a
responsabilidade de emitir a certiddo de comunidades quilombolas e a inscricdo no
cadastro; assim, deve articular a preservacdo e promocéo do patriménio cultural desses
territrios. Esse dispositivo indica que 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, com trajetoria historica prépria, dotados de relacdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressao histdrica [...] da opressdo do sistema escravista no pais.

O processo é iniciado por meio de um oficio de solicitacdo de uma comunidade

direcionada a Fundacdo Cultural Palmares, um dos objetivos € a realizacdo da
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“identificacdo dos remanescentes das comunidades dos quilombos, proceder ao
reconhecimento, a delimitacdo e a demarcacdo das terras ocupadas visando conferir a
certificacdo e emissdo do documento de titulacdo”. No pedido de solicitacdo da
certificacdo, & necessario o envio de alguns documentos, como o0 histérico da
comunidade, ata de reunido da assembleia e 0 Requerimento preenchido conforme os
modelos e orientagdes que estdo dispostos no endereco eletronico da Fundacéo Cultural
Palmares. A orientacdo é o documento histdrico focar nos relatos das ancestralidades de
comunidades de quilombo, principalmente, na memoria das pessoas mais velhas em
relacdo a historia contada pelos antepassados.

Assim, favorecidos pelo contexto progressista no Brasil, promoveu politicas
publicas em comemoracao aos 60 anos da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos,
planejando as conferéncias nacionais durante o governo Lula. Todavia, segundo Pinto
(2008, p. 1), “algumas ja estdo em sua décima segunda edi¢do, mas tomaram grande
vulto nesse periodo, por serem a vitrine da participacao da sociedade civil [...]”. Mas, o
governo criou, em 2003, as primeiras conferéncias como “A I Conferéncia Nacional de
Aquicultura e Pesca. | Conferéncia Nacional Infanto Juvenil pelo Meio Ambiente, |
Conferéncia Nacional de Medicamentos e Assisténcia Farmacéutica. Em 2004, a |
Conferéncia Nacional do Esporte. No ano de 2005, a | Conferéncia Nacional da
Cultura”.

Nesse periodo, o governo brasileiro, comprometido com 0s movimentos
sociais, propos a | Conferéncia Nacional de Promocéo da Igualdade Racial em 2005. Na
tabela dessa atividade, observa-se a participagdo da sociedade civil organizada, em
especial, pelo Movimento Negro na representatividade de povos indigenas, populagdo
quilombola e populacdo negra, equivalente ao numero de 648 pessoas, conforme a

tabela da Secretaria da Promocéo da Igualdade Racial.

Tabela VI
Representantes da sociedade civil na I Conferéncia Nacional de Promogio da
Igualdade Racial
Indigenas | Quilombolas | Outros Negros Soc. Civil | Total
grupos'® “branca”"’

48(74%) [48(74%) | 96(14.8%) |360(55.6) |96(149%) | 648

FONTE: (www.presidencia.gov.br/seppir/- acessado em 7 de janeiro de 2006)
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Considerando as politicas publicas iniciadas em 2003, somente, no ano de
2012, o Municipio de Braganca sediou a | Conferéncia Municipal do Afrodescendente,
em parceria com o Governo do Estado do Para, Gestdo municipal, comunidades como o
quilombo do Américo (Braganca—PA), o quilombo do Alto do Acara, Cigano,
Jurussaca, Torres, Travessdo (Tracuateua—PA) e outras entidades sociais como as
Associagdes das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Para (Malungu), que
contribuiram para o fortalecimento da politica nacional da equidade racial. E a partir
dessa | Conferéncia Municipal que as comunidades se organizam para solicitar a
certificacdo do quilombo na Regido do Caeté.

Todavia, sempre existiu na vila do Américo uma luta e resisténcia pela
auséncia de politicas publicas na garantia territorial. Assim, um grupo de mulheres, em
2007, planejou a criagdo de uma associagdo visando viabilizar o processo com o pedido
de reconhecimento do quilombo. Em 2014, o grupo de mulheres, liderado pela senhora
Roseti do Socorro Melo Araujo, deu entrada no processo do pedido de autodefinicéo a
Fundacao Cultural Palmares.

A organizagdo das mulheres da vila do Américo, social e politicamente,
subverteu a logica patriarcal e propds acdes, que, segundo Gohn (2011, p. 335), sdo 0s
movimentos histdricos de lutas que tém a participacdo da mulher, portanto sdo “agdes
sociais coletivas de carater sociopolitico e cultural que viabilizam formas distintas de a
populagdo se organizar e expressar suas demandas”. Um movimento social ¢ um grupo
de pessoas que se unem para lutar por mudancas sociais, politicas, econémicas ou
constitucionais. Os movimentos sociais sdo uma forma de a populacdo se organizar e
expressar os seus desejos e direitos.

Considerando que a perspectiva do reconhecimento do territorio étnico-racial e
comunidade remanescente quilombola ndo foi um processo sem resisténcias e conflitos
entre as duas vilas, moradores como a senhora Nezila Monteiro da Silva e o senhor
Benedito Monteiro (Sandito), desejavam que a certificacio de comunidade
remanescentes fosse direcionada a vila do Cariperana e ndo para a vila do Ameérica.

Assim, a narrativa da senhora Nezila evidencia o descontentamento entre
moradores das duas vilas: “Eu fui & missa na vila do Cariperana e o padre pediu para
eu contar a historia das vilas... disse que ia contar uma historia bem pequena [...].
Lembrei da minha infancia preta carregando uma trouxa de roupa na cabeca, de

apanhar de cip6 porque eu gostava de rebolar o corpo [...] .
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Morava no Cariperana com a minha mde, meu irméo e eu. Aqui a
gente tinha uma roca e uma casa de forno [...]. Por isso, que eu néo
quis participar, porque as pessoas pretas (sic) moram na vila do
Cariperana [...]. lamos na reunido eu, Zé Elias e o Sandito. O Sandito
¢ um preto muito amuado, logo ficou com raiva das conversas que
ouvia de ser o documento enviado da vila do América. Agora ninguém
mais quer saber do pessoal de |4, tem essa divisdo, ndo era para ser
dividido.

Esses conflitos gerados entre os moradores das duas vilas provocaram a
separacdo entre eles, portanto, a Comunidade Remanescente Quilombola do América é
um territorio ressignificado pela politicada equidade racial. Todavia, a narrativa da lider
Roseti revela o grau de parentesco da sua familia com o senhor Américo Pinheiro de

Brito, primeiro morador da vila do Américo.

[...] O meu pai, Jodo Pinheiro Araljo, é sobrinho do seu Américo
Pinheiro Brito. Ele fala que o tio dele era um homem negao [...]. Que
0 tio Américo tinha as costas, como a gente fala aqui — costa de
buritizeiro, muito larga [...]. Meu pai me contou que esse seu Américo
morou aqui e viveu com varias mulheres, namorou com a Andreza
[...]. Era um homem cobicado. Ele era um negdo muito namorador

[.].

S4o essas narrativas colhidas do seu pai, dos senhores Jalio, Sandito, senhoras,
Justiniana, Nezila e outros moradores que revelam a histéria da formacéo da vila do
Américo por Américo Pinheiro Brito, um homem com liberdade. Portanto, infere-se que
as suas “regras sociais” a respeito do casamento eram “menos rigidas”, pois “com o
casamento, o homem nao perdia, na pratica, o direito a ter as liberdades” [...]. Para Del
Priore (2017, p. 632), “o argumento principal baseava-se na ideia de que os homens
tinham necessidades sexuais diferentes e bem maiores se comparadas com as das
mulheres”.

Essas mudancas significativas na nova territorializacdo da Comunidade
Remanescente do América nas relacdes afetivas entre casais, sobretudo, pelo grau de
parentesco, em que esses relacionamentos séo latentes entre primos, a0 mesmo tempo,
servem para manter a dindmica dos modos de vida na manutencdo dos aspectos
econdmico, territorial e de moradia, bem como conferem as pessoas um sentimento de
pertencimento ao lugar.

A Comunidade Remanescente Quilombola do América, conforme as

informac6es fornecidas pela lider Roseti do Socorro Melo Aradjo, esta estruturada com
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170 casas (a maioria delas é de alvenaria) de familias. Sdo 503 pessoas, a maioria se
reconhece com identidade étnico-racial, apenas 10 familias ndo assumem a identidade
negra, que segundo a lider, eles sdo 0s negros retintos da nossa comunidade, mas tem
uma questéo de religido ai [...].

Do total de moradores, sdo 120 criangas entre 0 e 12 anos, 70 adolescentes e
juventudes entre 14 anos e 24 anos, 38 pessoas acima de 60 anos e 275 pessoas entre 30
e 50 anos, portanto, € uma comunidade de pessoas jovens. As familias sdo assistidas
pela politica da Assisténcia Social, do Programa Bolsa Familia e pela politica de satde
do Sistema Unico de Saude (SUS), ainda ndo foram contempladas pelo programa do
Governo Federal Minha Casa por falta de documentacdo. Nao participam da politica da
equidade porque faltaregularizar as contas de energia elétrica, todavia, o processo ja foi
enviado no més de agosto para a fornecedora de energia.

Os moradores da Comunidade Remanescente Quilombola do Américatém uma
relacdo de defesa da terra, reproduzindo os aspectos culturais sem subjugar o lugar, mas
de evidenciam diferentes formas do uso do territorio como meio da producao da
subsisténcia. Para Gehlen (1998), é possivel registrar algumas concepcfes figuradas
historicamente com as rela¢des do uso da terra, assim, terra como um lugar de trabalho;
e a terra como espaco de trabalho e a terra dos excluidos, aqueles que vivem a margem
dos processos sociais e econdémicos.

A forma de uso da terra e o sentido atribuido a ela diferem entre os grupos
sociais que a utilizam cotidianamente. Para as diversas comunidades quilombola,
pesqueira e tradicional, a relagdo com a terra se efetiva no processo do uso comum, um
bem coletivo e necessario a sobrevivéncia. Portanto, a relacdo com a terra é intrinseca a
vida do ser humano. As populacdes indigenas e quilombolas se relacionam com a
natureza visando conservar o territorio e preservar as geracoes.

A populacdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América luta pelo
territorio pelo patriménio coletivo. Segundo Arruti (1999), “as lutas de comunidades
tradicionais se dao, ndo por um pedaco de terra ou pela reparacéo de erros do passado,
mas pela defesa de seus modos de vida e organizagao social vivenciadas”. As formas de
organizacdo também diferem, pode envolver atividade religiosa, rituais e modo de
manejo da natureza.

Os moradores da Comunidade Remanescente Quilombola do América se
identificam como grupo étnico-racial, que lutam politicamente por uma nova

perspectiva de vida e futuro para as outras geracdes. Eles desejam que sejam
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consideradas, respeitadas as suas particularidades pelo poder publico. Como agentes
sociais no momento de planejamento e materializacdo de politicas pablicas, defendem,
além do direito a terra, os direitos basilares do alcance politico do exercicio da
cidadania. Defendem a importancia da convivéncia e atividade de todos.

Considerando esse elemento, a narrativa da senhora Nezila Monteiro da Silva
ao rememorar a fase de criancga, revela — veja s, meus tios e 0s mais antigos da vila do
Cariperana, falavam que: “[...] havia apenas um morador chamado de Américo
Pinheiro de Brito, que diziam que foi pessoa de bom coragdo”. Ele se dizia proprietario
da area de uma pequena fazenda denominada de sitio do Américo, que pertencia a
antiga vila Nambucui, na Comunidade de Acarajé Grande.

O terreno da pequena fazenda do senhor Américo Pinheiro era considerado um
atalho para varios moradores daquela regido. Por ela trafegavam moradores de varios
lugarejos: de Patalino, Acarpara, Cariperana e porto da Mangueira (vilas préximas), que
se deslocavam para Bacuriteua, vila do Castelo, a sede do municipio Braganca, 0s
canais de maré para pescar, capturar caranguejo, coletar produtos diversos ou realizar
trabalhos em lavouras para outras pessoas, assim como efetivarem trocas e compras de
mantimentos. O territdrio é espaco histdrico atravessado pelo social e politico.

Nesse sentido, as relagdes sociais, culturais, econémicas e afetivas
estabelecidas no territério expressam uma agdo de nova territorializacdo realizada por
um grupo de pessoas, em especial, pelo aspecto politico das mulheres, portanto, revela o
poder de ressignificar o territorio, modificando a condicdo social, econébmica e cultural,
dando outro sentido para o trabalho coletivo ao estabelecerem variadas relagdes com a
terra no entendimento da politicada equidade racial. Da mesma forma, o0 modo como se
relacionam com as demais comunidades no seu entorno na maioria das vezes é de
conflito, em outro momento, por confusdo resultante das duas situacdes de
desterritorializar uma vila e territorializacdo da outra, sempre esse processo territorial
registra uma situagéo.

Nesse sentido, na narrativa da senhora Nezila Monteiro da Silva, aparece a
importancia da senhora Justiniana®® e do senhor Benedito Monteiro (Sandito) no
processo de desenvolvimento social, no modo de evitar problemas na Comunidade

Remanescente Quilombola do Ameérica, quando rememora a histéria dos mais velhos.

63 A senhora Justiniana Pinheiro de Melo faleceu em dezembro de 2022.
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[...] A dona Justiniana e o senhor Sandito s&o os moradores da época

da vila do Américo. A familia dela é uma das primeiras que eu
conheci [...]. Eles ainda estdo morando Ia. Lembro deles no trabalho
da roga, organizando as festas e falando das experiéncias pra gente
[...]- Se um morador precisasse de alguma palavra da comunidade, a
gente ia com o Sandito. O Sandito era tipo policia [...]. Ele que
resolvia as coisas na comunidade. Homem muito querido e respeitado
por todos. (Entrevista concedida por Nezila Monteiro da Silva, em
17/02/2020).

A senhora Justiniana Pinheiro de Melo contribuiu de forma significativa com a
nova territorializacdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América, deixando
esse legado aos seus filhos (as), em sua maioria residentes na comunidade. Ela, uma
mulher que raramente se expressava com desconhecidos sobre a histéria do passado e a
vida cotidiana, todavia, uma guardid da memdria ancestral e dos saberes culturais.
Participou ativamente na conquista da certificacdo da sua comunidade. Do mesmo
modo, foi a participacdo do senhor Benedito Monteiro (Sandito) no processo que
antecedeu a certificacdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América, e por
muitos anos ele foi uma lideranca entre os pares da vila do Américo.

Conforme a lider comunitaria Roseti do Socorro Melo de Araujo, desde o ano de
2007, visando valorizar a autonomiado grupo e a possibilidade de regularizacgdo da terra
(mesmo que remota), a comunidade passou a intensificar a conscientizacdo da
descendéncia quilombola. A partir de entdo, iniciaram-se mobiliza¢bes internas,
principalmente com as familias mais antigas, para a autodefinicdo como remanescentes
quilombolas. Segundo ela, os entraves conflitantes tornam-se visiveis entre pros e
contras & ideia da autodefinicdo dentro da vila.

As narrativas da lideranca Roseti do Socorro Melo de Aradjo esclarecem o

tempo percorrido para conquistar a certiddo de autorreconhecimento:

[...], ndo foi f&cil, mas eu ndo sou mulher de desistir, entre 2007 e
2010 um tempo de muito trabalho, foi o trabalho de conscientizacéo,
muitos encontros, eu visitava as casas quando ndo vinham para a
reunido [...]. Todo dia se intensificava a ardua visitacdo as familias
com o intuito de que a comunidade reconhece a sua identidade étnico-
racial.

As narrativas orais da lider Roseti do Socorro Melo de Araujo, revelam que em
2012, ela procurou o senhor José Elias Monteiro da Silva, filho da senhora Nezila
Monteiro, chefe do Cartério de Registro Civil de Bacuriteua para explicar a respeito do

pedido da certiddo de autodefini¢do da vila do América como remanescente quilombola
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a Fundacdo Cultural Palmares. A ele foi informado dos objetivos da comunidade
solicitar o reconhecimento de terra de quilombo ao senhor José Elias.

O senhor José Elias, visando contribuir com a comunidade, falou a ela: “eu vou
te apresentar uma pessoa que gosta de preto”. Assim, passadas algumas semanas, 0
senhor Elias retornou a vila do Américo acompanhado da vereadora e professora Rosa
de Fatima Silva Chagas, que de pronto se comprometeu em colaborar com a causa e
pedir apoio ao prefeito do municipio de Braganca, a época o gestor Jodo Nelson
Magalhées.

As mulheres, coletivamente, com o apoio da vereadora Rosa de Fatima Silva
Chagas (mandado 2013-2016), deram inicio ao processo sob a lideranca da Roseti do
Socorro Melo Aradjo, a secretaria Conceicdo de Maria da Silva Pinheiro que criou a
Coordenacdo Pedagdgica de Promocédo da Igualdade Racial, a chefe do departamento,
Igualdade Racial a senhora Céassia do Socorro da Silva (em memdria) e a professora
Elizabeth Conde de Morais, com o apoio do senhor Herminio, coordenador do territorio
estadual Quilombola Jurussaca de Tracuateua-PA, e outras mulheres.

Nesse processo dialdgico, as mulheres se organizaram para enviar o documento
a Fundacgdo Cultural Palmares, justificando a histéria do quilombo do América e sua
existéncia ha mais de 200 anos, bem como a maioria da populagéo se reconheceu como
comunidade quilombola e se declarou étnico-racial. A gestdo municipal de Braganca,
comprometida com as mulheres, se responsabilizou com diarias, passagens e
hospedagem da equipe da Fundacgédo Cultural Palmares para a visita as comunidades de
quilombos de Tracuateua e Braganga. As demais despesas com 0s documentos e 0
juridico foram assumidas pelas mulheres da vila do Ameérico.

Aos moradores, a lideranca de Roseti explicava o direito a terra de quilombo e
o direito as politicas publicas do Governo Federal em garantir o seu direito de pessoas
descendentes de negros-africanos. Segundo ela, em 2007, o primeiro desafio foi
conscientizar algumas pessoas sobre a identidade étnico-racial, para que elas se
declarassem afrodescendente e remanescente de quilombo, bem como tinha que coletar
as assinaturas dos termos de autodefinicdo. Assim, as narrativas da lider informam que,
a eépoca das 90 familias existentes, 80 aceitaram assinar os documentos de
autorreconhecimento quilombola. A maioria aceitou, o restante ndo aceitou por nao se
considerar familia quilombola, os moradores que vieram da vila do Cariperana. Assim,

paraa Convencdo 169, o critério de distin¢do dos sujeitos é o da consciéncia, ou seja, da
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autodefinicdo. Em outras palavras, é o que o sujeito diz de si, em relagdo ao grupo ao
qual pertence, que deve ser considerado (Brasil, 2013).

Destaca-se que a maioria dessas familias saiu da vila do Cariperana para a vila
do Américo, descendentes do segundo casamento da senhora Julia Monteiro com o
senhor Raimundo Reis na vila do Cariperana. De acordo, com a definicdo legal do
Estatuto da Igualdade Racial, consideram-se remanescentes das comunidades dos
quilombos “os grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuigdo, com trajetoria
historica propria, dotados de relacdes territoriais especificas, com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida” (Brasil,
2003). S&o terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos, as

utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econémica e cultural.

5.3 A Certificacdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América

Considerando as narrativas da presidente Roseti do Socorro Melo de Aradjo, 0
caminho foi longo para conquistar a certificagdo: “No meio do caminho tinha uma
pedra; faco referéncia ao processo burocratico®. [...], mas eu carregava comigo a
minha espiritualidade de muitas mulheres da ancestralidade negra que me guiou [...].
Assim, ela reuniu todos os documentos necessarios exigidos pelos dispositivos da Lei
Estadual n.° 6.165/1998, o Decreto Estadual n.° 3.572/1999 e a Instru¢do Normativa n.°
02/1999, e dessa forma iniciou o processo de pedido de titulacdo da terra junto ao
Instituto de Terras do Para (ITERPA).

As fortes ligagdes com a terra, a heranga, a identidade e a tradi¢do ancestral
reforcam em carater espacial a territorializacdo étnico-cultural e 0 modo de vida
especifico. Com relacéo a titulacdo do territério como remanescente de quilombo, foi
necessario considerar o disposto no Decreto n.° 713/2007, revogado pelo Decreto n.°
2.280/2010.

A Governadora do Estado do Par4, no uso da atribuicdo que lhe
confere o Art. 135, inciso V, da Constitui¢do do Estado do Para. Art.
12. O Territério Estadual Quilombola (TEC) destina-se aos
remanescentes das comunidades de quilombos, cujos territorios
tenham sido reconhecidos de propriedade dos mesmos e visa garantir
0 etnodesenvolvimento destas comunidades.

64 A presidente Roseti do Socorro Melo de Aradjo, parafalar da burocracia, recorre ao poema de Carlos
Drummond de Andrade, “No meio do caminho”, de 1926.


http://www.cpisp.org.br/htm/leis/page.aspx?LeiID=451
http://www.cpisp.org.br/htm/leis/page.aspx?LeiID=451
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§ 1° O territério estadual quilombola sera criado no prazo maximo de
120 (cento e vinte) dias apds a expedicdo do titulo de reconhecimento
de dominio.

§ 2° A implantacdo do Projeto Estadual de Assentamento Quilombola
(PEAQ) levard em consideragdo as caracteristicas territoriais, as
formas de organizacdo peculiares a cada grupo, preservando seus
valores sociais e culturais, visando garantir a sustentabilidade
ambiental e econdmica destas comunidades,
Outros dispositivos sdo exigidos no processo de reconhecimento de dominio de
terras ocupadas por comunidades de quilombos, em areas sob jurisdicdo do Estado,
como a Lei Estadual n.° 6.165/1998. Nela, é obrigatéria a comunidade apresentar os

seguintes documentos:

a) Oficio — para o proprio presidente do ITERPA da origem ao
processo de titulacdo, sem ter sido provocado por ninguém,
reconhecendo a terra como de propriedade dos quilombos;

b) Por requerimento apresentado pela Associacdo de Quilombo
existente e assinado por seu representante legal. E necessario que o
estatuto dessas entidades as qualifique como representantes dos
quilombos e disponha sobre a possibilidade de elas receberem o titulo
de propriedade coletivo.

Ainda, o Instituto de Terras do Para exige que, se 0 estatuto da associacéo
determinar que o representante legal é a sua coordenacéo, todos os participantes devem
assinar o requerimento e mandar copia de seus documentos pessoais. Além disso,
devem enviar: copias da ata da fundacdo da associacdo; estatuto; ata de eleicdo da
Gltimadiretoria; registro no cartério de Pessoa Juridica, inscricdo no Cadastro Nacional
de Pessoas Juridicas (CNPJ) do Ministério da Fazenda. No pedido de titulacdo, se deve
seguir o mapa da area pretendida. Se a comunidade ndo tiver condicdo de fazer por si a
projecdo do local, deve solicitar ao ITERPA, que enviara uma equipe de técnicos para
elaborar o mapa georreferenciamento. Preparar toda a documentacdo necessaria ndo foi
facil, parcela dos moradores ndo possuia alguns documentos pessoais, outros
demoraram a decidir se autodeclarar, solicitar junto aos 6rgéos oficiais documentos e a
realizacdo do georreferenciamento do territério, fazer as reunides informativas e/ou
deliberativas exigiu esforgo e tempo. Foram alguns anos.

No dia 21 de janeiro de 2015, a Comunidade Remanescente Quilombola do

Ameérica foi certificada pela Fundacdo Cultural Palmares, e, no mesmo ano, a senhora
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Roseti do Socorro Melo de Araujo foi eleita presidente da Associacdo de Remanescente

Quilombola do América — ARQUIA.

FIGURA 23 - Copia da Certidao de Autodefinicdo da CRQ América
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Conforme a figura 21 acima, o documento de certiddo de autodefini¢cdo emitido
em 21 de janeiro de 2015, assinado pelo presidente da Fundacdo Cultural Palmares José
Hilton Santos Almeida, conforme a Portaria n.° 19, de 30 de janeiro de 2015, sob o
processo na FCP n.° 01420.015899/2014 — 91, Cddigo IBGE n.° 1501709 e ID.
Quilombola n.° 2.516, regulamenta que a comunidade América se define remanescente

de quilombo.

5.4 A Associacdo Remanescente Quilombola do América - ARQUIA

As mulheres e os homens da Comunidade Remanescente do Ameérica, em defesa
de um bem coletivo social na comunidade, adotaram o0s procedimentos necessarios
pleiteando a insercdo da comunidade nas politicas publicas da equidade racial, para
promover e organizar o desenvolvimento para a comunidade. Segundo a lideranga
Roseti do Socorro Melo Aradjo, a comunidade deveria ter a sua propria associacao,
respaldada na Lei n° 4.887/2003%5, Paragrafo Gnico — As comunidades serdo
representadas por suas associa¢es legalmente constituidas, com a intencdo de se ter
mais uma entidade interna, responsavel nos tramites juridicos para a conquista da
titulacdo coletiva do territério remanescente de quilombo.

A partir da autodefinicdo e do reconhecimento da Fundagéo Cultural Palmares, a
vila do Américo passou a ser reconhecida como Comunidade Remanescente
Quilombola do América. Apesar do autorreconhecimento, sobre constituir o territorio
como identidade remanescente quilombola, é o Estado quem confirma o lago com o
territorio e legitima, a partir de seus 6rgdos, como o Instituto de Terras do Paré
(ITERPA), INCRA e a Justica Federal, pois os lacos sdo construidos culturalmente
pelos proprios grupos ao longo do tempo.

Para o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), as
comunidades quilombolas sdo grupos étnicos — predominantemente constituidos pela
populacéo afrodescendente rural ou urbana —, que se autodefinem a partir das relagoes
especificas com a terra, 0 parentesco, o territorio, a ancestralidade, as tradigdes e

préaticas culturais proprias.

85 Decreton.°4.887, de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o procedimento para identificacéo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitdrias.
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A Fundacédo Cultural Palmares identifica os sujeitos quilombolas como sendo
“descendentes de africanos escravizados que mantém tradi¢des culturais, de subsisténcia
e religiosas ao longo dos séculos”. Comunidade remanescente de Quilombo € o lugar, o
territdrio escolhido para o abrigo de povos ou pessoas de diferentes etnias que, juntas,
territorializam, tém poder, ressignificam e firmam pertencimento, simbolico e cultural,
capaz de resistir até a morte (Haesbaert, 2004).

Para a Comunidade Remanescente Quilombola do América, o direito a
demarcacdo e titulacdo a terra exerceria uma funcdo social, como trata o Art. 216,
paragrafo 5° da Constituicdo Federal de 1988, que estabelece — Ficam tombados todos
os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias e interesse social (coletivo)
maior em manter a comunidade em seu territorio e beneficiar, assim, inumeras familias.

Assim, no mesmo ano da certificagdo, em 2015, os moradores quilombolas se
reuniram e votaram a favor da cria¢do da associagdo que legalmente pode representé-los
nos setores do poder publico, bem como o/a dirigente da entidade criada assume o
compromisso e a responsabilidade por realizar as atividades inerentes a administracao
da comunidade e aos encaminhamentos necessario a certificacdo da populagéo e do seu
territorio.

Em 2015, foi criada e instituida a Associagdo Remanescente Quilombo do
América (ARQUIA), tendo como fungdo ser um espaco social de encontros para as
reunides e demandas de moradores. Para os moradores da comunidade do América, a
Associacdo € um orgdo integrador que possibilitaaos residentes enaltecerem e firmarem
a cultura afro-brasileira e africana.

Por meio da criacdo de uma associacao, os moradores do América fortalecem
0s modos de vida, as praticas culturais e valorizam os saberes ancestrais, pois muitos
projetos em parcerias governamentais e assistenciais sdo conquistados a comunidade
por intermédio da associacdo. A ARQUIA adota o trabalho artesanal e ecoldgico na
confeccédo de bolsa, roupas de cama e mesa, fabrica roupas com manuseio da coloracdo
de folhas da natureza do contexto quilombola. Oferece varias oficinas direcionadas as
mulheres, homens e juventudes. As criancas se dedicam a luta da capoeira e ao futebol
no campinho. Portanto, observou-se uma comunidade ativamente sociocultural.

A fotografia da imagem seguinte mostra a primeira sede da Associacdo dos
Remanescentes Quilombolas do América, ARQUIA, construida em alvenaria em 2015.
Vale ressaltar que ela foi reestruturada para atender as demandas da oficina e do

trabalho da costura de mulheres e homens, bem como o trabalho na confec¢édo de placas
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e logomarcas, além do desenvolvimento de projetos sociais na valorizagdo econémica
da comunidade.

Assim, o trabalho na Comunidade Remanescente do América é assumido como
principio marxiano na produgdo da atividade social do homem e da mulher, que
manuseiam a natureza em beneficio da subsisténcia coletiva e constroem relacdes
sociais que significam uma perspectiva de atividade necessaria a formagdo humana. De
acordo com Saviani (2007), nessa relacdo entre atividade humana e natureza ocorre o
trabalho e a educacdo, quando homens e mulheres no trabalho, a0 mesmo tempo que
atuam, também ensinam o outro conforme os saberes culturais construidos nessa
interacdo social.

Para Marx (2010), na sociedade de classes, o trabalho assume uma dupla
dimensdo, uma atividade vital para a sobrevivéncia do homem e da mulher, uma forma
de subsisténcia proporcionadora de interacdo e participacdo do ser humano com seu
meio. No entanto, assume um carater no sistema capitalista de alienante, em que 0s
seres humanos perdem a sua esséncia, tornam-se uma mercadoria, vendem a sua forca
de trabalho e ndo usufruem do fruto do seu trabalho.

Por isso, na Comunidade Quilombolado América, o trabalho assume um carater
coletivo, ainda que no contexto da sociedade capitalista haja resisténcias da comunidade
em se contrapor a légica do capital quando o trabalho é assumido como processo de
emancipacéo social de mulheres e homens, de forma diferente da condicao alienante. O
trabalho emancipador permite a liberdade de mulheres e homens de desfrutarem do seu
trabalho. Assim, o trabalho na ARQUIA indica uma atividade de existéncia humana e
uma forma de organizagéo do trabalho coletivo.

O trabalho realizado pelas mulheres na ARQUIA promove a emancipacédo de
homens e mulheres ao modificarem a natureza a favor da coletividade, portanto, é uma
atividade essencial no aspecto econdmico e existencial do quilombo e assume uma
dimensdo fundamental nessa relagdo social e cultural em que elas e eles buscam
modificar o seu meio social sem destruir a natureza. No contexto da Comunidade do
América, o trabalho de homens e mulheres evidencia uma légica diferente do
capitalismo, na producdo dos meios de vida, como na casa de forno, na confecgédo de
bolsas, no cultivo das rogas, na construcdo de casas, entre outros artefatos culturais. O
trabalho desenvolvido na Associacdo da Comunidade do América emancipa e
possibilita reflexGes e atividades préaticas na formacdo humana.
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FIGURA 24 - Imagem da sede da ARQUIA

v

Fonte: 26 (Claudio Padilha), 2019.

A Associagdo Remanescente Quilombo do América é um espaco cultural com
atividades relacionadas as Linguagens Artisticas das Artes (pintura, danca, musica,
etc.). Assim, em 2017, a ARQUIA foi inscrita no cadastro nacional de pessoa juridica
(CNPJ) como Associacdo Privada a fim de garantir o acesso as politicas publicas do
Programa Brasil Quilombola.

A lider da Associacdo Remanescente Quilombo do América € a presidente, a
senhora Roseti do Socorro Melo de Araujo, que tem buscado garantir os direitos sociais
e politicos estabelecidos por um conjunto de dispositivos estabelecidos na Constituicdo
Brasileira de 1998. Decreto n.° 4.887/2003. Decreto n.° 11.786/2023, que institui a
Politica Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental Quilombola e o seu Comité Gestor.
Tem buscado dialogar com a sociedade civil e politica no contexto bragantino e em
outros espacos politicos do Estado do Para, assim como vem cobrando do Governo do
Estado do Para politicas sociais para a sua comunidade.

No contexto politico do Brasil, a Associagdo Remanescente Quilombo do
América visa garantir os direitos ao acesso das politicas sociais demandadas do
Governo do Federal e Estadual, e inscreveu a ARQUIA no cadastro juridico, mas a

auséncia desse registro tem sido um limitador no acesso a essas politicas.



FIGURA 25 - Cadastro Nacional de Pessoa Juridica da ARQUIA, 2017
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CADASTRO NACIONAL DA PESSOA JURIDICA
NUMERO OE INSCRIGAD DATA CE ABERTURA,
27,705 99210001 47 COMPROVANTE DE INSCRICAO E DE SITUAGCAO 1810512017
MATRIZ CADASTRAL
NONE EMPREGARIAL
ASSOCIACAO REMANESCENTE DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DO AMERICA
TITULO DO ESTASELECIMENTO (NOME DE FANTASIA] FORTE
ARQUIA DEMA
CODIGO0 £ DESCRICAD DA ATIVIDADE ECONOMICA PRINCIPAL
94.30-8-00 - Atividades de associagbes de defesa de direitos sociais
CODIG0 E CESCRIGAD DAS ATIVIDADES ECONOMICAS SECUNDARIOS
93.12-3-00 - Clubes sociais, esportivos e similares
93.19-1-99 - Outras atividades esportivas ndo especificadas anteriormente
94.93-6-00 - Atividades de organizagbes associativas ligadas a cultura e a arte
94.99-5-00 - Atividades associativas nio especificadas anteriormente
CODIE0 € CEBCRIGAD DA NATUREZA JURIDICA
399-9 - Associagdo Privada
LOGRADOURD NUMERO COMFLEMENTO
ROD PA 458 BRAGANCA AJURUTEUA KM 07 RAMAL SN Aohipite
TAMATATEUA
CEP BAIRRODESTRITO MUNICIFID UF
68.600-000 ZONA RURAL BRAGANCA PA
ENDEREQD ELETRONCO TELEFONE
MASTERCONTABILIDADE2011@HOTMAIL.COM (91) 3425-3797
ENTE FEDERATIVO RESPONSAVEL [EFR)
SITUAZAD CADASTRAL DATA DA SITUACAD CADASTRAL
ATIVA 18/05/2017
MOTIVO DE S[TUAGAD CADASTRAL
SITUACAC ESFECIAL DATA D SITUAGAD ESFECIAL
Aprovado pela Instrugdo Normativa RFB n® 1.863, de 27 de dezembro de 2018.
Emitido no dia 04/11/2020 as 19:16:46 (data e hora de Brasilia). Pagina: 111

Fonte:27 Roseti do Socorro M. Aradjo (ARQUIA), Adaptado (Claudio Padilha), 2024.
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Os discursos orais da lider Roseti do Socorro Melo Araijo, presidente da
ARQUIA, informam que os moradores da comunidade dispem das acdes sociais e
politicas da associacgdo para resolugdo de problemas administrativos locais e em prol da
comunidade. Com relacdo a administracdo da ARQUIA, ainda ha incompreensdes sobre
a necessidade e a importancia da participacdo ativa de todos, como um direito e
exercicio de pratica cidada.

A lider Roseti Melo Aradjo concorreu a presidéncia da Associacdo, para 0s dois
biénios, como chapa Unica, portanto, foi eleita por aclamacéo e os demais integrantes da
diretoria. Essa eleicdo é reconhecida pelo comprometimento da lider com a
comunidade, que ndo mede esforcos em solucionar demandas coletivas. Ainda que 0s
recursos financeiros sejam escassos, todavia, as parcerias pelos projetos desenvolvidos
com institui¢Bes de ensino, como o Instituto Federal do Pard, tém conseguido superar as
limitagGes administrativas e realizado coletivamente a¢0es sociais e econémicas para a

comunidade.

FIGURA 26 — ARQUIA ap06s reforma estrutural em 2022

Fonte:28 (Claudio Padilha), 2023.
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Dentre as conquistas da ARQUIA, esté a construcdo do novo espaco cultural da
ARQUIA, com dimensdo de 12 x 6,5 m2, um saldo amplo para organizacdo de eventos e
uma éarea livre na frente em contato com a natureza. Ha oficinas de pinturas, de
capoeira, de valorizagcdo da beleza afro-brasileira, da mulher, das juventudes. Nesse
espaco, sdo realizadas exposicdes e feiras coletivas para divulgacdo e venda dos
produtos fabricados por mulheres e homens, venda de alimentos e a¢@es artisticas, como
0 teatro do quilombo. Na ARQUIA, ocorre a festa tradicional cultural do 20 de
novembro, dia da Consciéncia Negra no Brasil, com tematicas de valorizagdo dos
antepassados e de moradores mais antigos.

A ARQUIA foi reformada e ampliada por meio de parcerias de projetos
Estaduais e Federais, e recebeu apoio financeiro e sociocultural para a revitalizacdo do
espaco. Os projetos que estdo sendo realizados pela Associagdo séo direcionados para o
desenvolvimento de atividades profissionais, em qualificar os saberes culturais e
habilidades profissionais de mulheres e homens da comunidade. Sdo ofertados cursos e
atividades de pintura, danca, corte costura, o aprender a tracar as trancas nago,

maquiagem, confecgao de turbante e outros aprendizados.

FIGURA 27 — Atividades sociais e esportivas (capoeira) promovidas pela ARQUIA

- '] 1
'f »-‘"' i" 3 1
LN ". 4‘
\ ' T
:

Fonte: ARQUIA (adaptado por Claudio Padilha), em 2024.

Nesse ano de 2024, a ARQUIA ampliou a estrutura do prédio construindo um
sobrado, que tem funcionado como um espaco de reunides, mas estd sendo preparado
para receber o projeto Quilomboteca, em que funcionard uma biblioteca e um espaco do
redario (local para atar redes), com objetivo de estimular e desenvolver as praticas

leitoras de criangas, adolescentes, juventudes e adultos acerca do ato da leitura.
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A lider Roseti do Socorro Melo Araljo narrou que, durante o processo de
reconhecimento, certificacdo e titularidade, enfrentou muitos desafios e problemas
administrativos na diretoriada ARQUIA, tendo que atuar sempre em busca de solucdes.
Assim, ela narra que: “/...] no América sdo conflitos pessoais, escolares, sociais,
assuntos juridicos da associacdo e de moradores, organizacfes culturais e outros.
Muitas vezes, demanda tempo em buscar provar algumas acusagdes feitas a gestdo da
comunidade . Segundo a dirigente da Associacao, essas situagdes devem ser resolvidas,
pois apaziguar os animos é essencial para promover o bem coletivo, pois “néo se pode
permitir o favorecimento de vaidade ou violéncia pessoal ”.

Para a lider Roseti Aradjo, muitas vezes o0s problemas encaminhados a direcdo
da ARQUIA demandam a intervencdo de outras instituicbes, mas sdo sempre
direcionados para a dire¢do, que nem sempre tem poder para acionar os 6rgaos que sdo
0s responsaveis pela solucdo. Em varias situagdes, é de responsabilidade do trabalho da
Prefeitura Municipal de Braganca e outros 6rgaos. Ainda que sejam acionados, eles nem
sempre atendem as solicitagfes da Comunidade Quilombola do América, as vezes por
questdes politico-partidarias. A lider Roseti Aradjo informa que raramente pode contar
com o apoio dessa gestdo municipal, que finda em 2025, também de continuidade.

A ARQUIA tem se empenhado ativa e coletivamente em parcerias na tomada de
decisbes, que envolver a colaboracdo de outros lideres de grupos remanescentes de
quilombos, pois prevalece no Movimento Negro o sentimento pertencimento étnico-
racial, solidariedade comunitaria, pertencimento racial no contexto bragantino e regido
nordeste do Par4 do direito a cidadania a dignidade humana.

Assim, a pesquisa evidencia que os moradores da Comunidade Quilombola do
América estdo comprometidos com a existéncia e os modos de vida do ser quilombola
no contexto bragantino vinculado ao territorio do quilombo. O reconhecimento de todo
morador como afrodescendente € garantido como direitos, assim assume a identidade
étnico-racial com orgulho, um orgulho de ser quilombo. O direito a igualdade e nédo
discriminacéo racial deve ser um discurso reiterado pela populacdo negra e branca.

Isto posto, a Comunidade Quilombola do América é composta de grupos étnico-
raciais, formados por pessoas pretas e pardas que se reconhecem quilombolas e
assumem uma relacdo de vida com a terra, se formam pelo grau de parentesco, se
relacionam com o territério e ancestralidade, bem como com as tradi¢Bes das praticas

culturais de seus antepassados modificados por outras geragoes.
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5.5 Ambiente e vivéncias na Comunidade Remanescente Quilombola do
Ameérica

A Comunidade Remanescente Quilombola do América se fundamenta em
atribuicOes socioespaciais do ambiente de vivéncias, visando garantir a integridade
territorial, em oposic¢do a historiografia conservadora, que insiste em tratar o negro-
africano e descendestes pelas estereotipias da escraviddo — fugitivo e escravo. E em
oposicdo a essa ideologia, que o grupo étnico-racial da América se forja na luta e
resisténcia, em uma perspectiva historiografica critica do tempo de vivéncias entre
presente-passado-passado-presente como narradores de suas proprias histérias de vida.

Deve-se considerar que o espaco-tempo no qual se desenvolvem as experiéncias
da Comunidade Remanescente da América ndo é apenas uma producdo material, mas de
se considerar ser carregada de sentidos, representatividades, identidade cultural e de
seus antepassados. E com essa perspectiva afrocentrada que os moradores do América
comunicam os saberes culturais articulados aos modos de vida coletivae na organizagao
da vida social e politica, buscando unidade de classe para si (Marx, 2010).

Nesse sentido, o trabalho em contexto amazénico tem buscado driblar a l6gica

mercadologica que visa o lucro da mercadoria, da forga humana. Assim,

Em toda a orla costeira do nordeste paraense € nos seus estuarios,
pescadores de peixe e camardo, ou tiradores de caranguejo, apoiam-se
nos saberes sobre o tempo, as marés, os estoques e cardumes, as fases
da lua e a agéo das chuvas, para explicar seus processos de trabalho, a
I6gica de suas técnicas de captura e a invencgdo de sua vida social. O
rio e o ciclo de aguas sdo incorporados como dimensdo fundamental

da vida entre os povos das aguas da Amazonia (Castro, 2009, p. 36).
S80 essas praticas sociais constituidoras das comunidades tradicionais no
contexto bragantino na relacdo do trabalho que se entrelagam a memoria social do
passado-presente, pois expressam um presente de vida social coletiva. Assim, de acordo
Fidélis (2011, p. 5), sdo os trabalhadores do campo que “elaboram técnicas, manejos de
solos, das aguas e sementes, flora e fauna que marcam seu espaco, seu territorio, meio
fisico e bioldgico”. Nesse sentido, o aspecto sociocultural da Comunidade
Remanescente Quilombola do América expressa momentos afetuoso, de pertencimento
e apropriacdo dos saberes culturais ancestral, pois se apresenta como um modo de vida

de uma representatividade do quilombo e a ancestralidade que os motivam as lutas e
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resisténcias pela auséncia na implementacgdo de politicas sociais. Ha uma preservacao
das memdrias e valorizacdo da histdria dos antepassados nas memarias de moradores do
América.

A Comunidade Remanescente Quilombola do América, na sua organizacéo
estrutural, possui espacos de lazer, da producdo da cultura, espaco da religiosidade, area
de recreacdo e esportiva. Ainda, possui dois campos de futebol para a pratica esportiva
(masculino, feminino e infantil), também é um lugar utilizado para comemoracdes,
eventos cientificos e festivos. Ha dois centros comunitarios construidos em alvenaria,
sendo um da Associacdo Remanescente Quilombola do América (ARQUIA) e outro da
agremiacdo religiosa catdlica (barraca da Santa). A comunidade tem uma escola
municipal de Ensino Fundamental, Américo Pinheiro de Brito. Em 2023, foi inaugurado
o0 prédio da Escola e aprovado o curriculo para a Educacgdo Escolar Quilombola.

A Comunidade Remanescente Quilombola do América teve fornecimento de
energia elétricasomente em 2010, ndo ¢ assistida pela coleta de lixo, transporte publico
e unidade de salde. O acesso € pela via terrestre, os residentes da comunidade e
visitantes utilizam como meio de transporte, bicicleta, moto ou taxi lotacdo, seja ao
deslocamento a sede do municipio, a trabalho, escola, lazer, compras etc.

A maioria das casas na comunidade recebe agua potavel canalizada. O
armazenamento da dgua concentra-se em duas caixas d’agua com capacidade para 5.000
litros cada uma, distribuida a populacédo residente na area central da comunidade. Em
algumas casas, ha também a agua do poc¢o (agua puxada por uma corda amarrada a um
balde), mas na maioria das casas, 0 poco, ndo tem tampa. Ainda ha moradias que ndo
tém banheiros internos, utilizam um tipo externo e fossa aberta.

Na Comunidade Remanescente Quilombola do América, predomina a
religiosidade do catolicismo. A igreja catolica oferece missa aos domingos, ainda sdo
comemorados varios cirios de santos, como a padroeira do Sagrado Coracao de Maria
(més de agosto), participam do cirio da comunidade do Bacuriteua, cirio de Nossa
Senhora de Nazaré na sede do municipio de Braganca (novembro), todavia, é a
Festividades de Santo Benedito (O santo Preto) e a Marujada de Braganca (dezembro) a
maior representatividade de fé e tradi¢cdo dos moradores do América. Na Comunidade
Remanescente Quilombola do América, os (as) membros da Associacdo de Moradores

ndo permitem a presenca da igreja evangélica.
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FIGURA 28 — Cirio e a igreja do Sagrado Coracgdo de Maria

Fonte: 30 (Claudio Padilha), 2023.

A atividade cultural é inter-relacionada com a fé e tradi¢cdo do batismo que
ocorre nos batizados, bem como as celebra¢cdes matrimoniais, geralmente quando ocorre
é de forma coletiva. As pessoas, quando assumem o compromisso do matrimonio,
constroem as suas casas na proximidade da casa dos pais, essa é uma tradicdo da
Comunidade Remanescente Quilombola do América, as familias em conglomerados.

Area de terra para o trabalho da agricultura de subsisténcia familiar da
Comunidade Remanescente Quilombola do América é um espaco territorial pequeno e
insuficiente para o cultivo em grande escala da plantagdo da mandioca, macaxeira,
milho, feijdo e criacdo de animais domeésticos. Por fazer parte da area de preservacao
ambiental, ha alguns anos, os moradores desenvolvem o uso sustentavel do territério,
buscando alternativas na geracdo de renda, sobretudo no uso da terra e no plantio da
mandioca e na préatica da farinha.

Uma das formas de ambientacdo e vivéncia da Comunidade Remanescente
Quilombola do Ameérica € o trabalho voltado de mobilizacdo comunitaria, os mutirbes

no manejo da roca, que € uma atividade de auto-organizacdo do trabalho entre as



160

familias, que devido as varias atividades, demanda atribui¢cdes por grupo de pessoas no
preparo do rogado na area do plantio.

De acordo Acevedo e Castro (1988), a atividade de roca esta pautada em quatro
fases principais: derrubada, plantio, capina e colheita. No mutirdo, é possivel notar uma
divisdo de tarefas, sendo que, em geral, os homens trabalham na preparacdo do solo
para roga e na plantacdo, e as mulheres auxiliam no plantio e na colheita; homens e
mulheres preparam os alimentos. Toda a Comunidade Remanescente Quilombola do
América se envolve com o arado da roga. “Os compadres, comadres e 0S mais
chegados, todos trabalham no mutirdo [...] uns vao preparar a boia, a comida de todos
[...]"

A participacdo no mutirdo € um modo de sociabilidade do trabalho coletivo,
assim como pode contribuir no fortalecimento da identidade cultural e no pertencimento
ancestral. Para Sousa (2013, p.17), o mutirdo “pode ser compreendido como uma
atividade comunitaria que visa principalmente a obtencdo de beneficios comuns as
familias camponesas para permitir a sua reprodugdo”, tanto social, economica, cultural,

fisica quanto do conhecimento.

FIGURA 29 — Trabalho coletivo — roga e construcao de casa pau-a-pique

1

Fonte: 31 (Claudio Padilha), 2022.

Conforme a descendente moradora da comunidade, a senhora Maria José

Pinheiro de Melo, “antes, no passado, esses mutirbes eram formados por homens,
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mulheres, jovens e criangas, que ao iniciar e finalizar suas atividades, oravam em
agradecimento ao trabalho”. Esse fortalecimento no cultivo da identidade de
pertencimento e identidade coletiva, também é visivel nas construgdes das casas (de
pau-a-pique) ou de alvenarias, pois cada morador se envolve com a sua habilidade,
dessa forma, o trabalho ocorre de forma coletiva e contribui com o desenvolvimento
econdmico, social e cultural da Comunidade Remanescente Quilombola do América.

De acordo Marx (2010), as necessidades do homem e da mulher em construir
abrigos é originada da relacdo seres humanos e natureza da necessidade do trabalho e de
produzir a sua existénciano manuseio e cultivo da terra, da criacdo de animais, protecao
contra as intempéries e os ataques de predadores; assim, iSso passou a ter uma
importancia nunca pensada. Ao longo das matas envoltas das casas da Comunidade
Remanescente Quilombola do América, entre 0s ramais, ha casas, quase nao sdo vistas
de longe, inimeras moradias em meio as arvores e distantes uma das outras, algumas
construidas em alvenaria e outras no estilo taipa (pau-a-pique)®®, erguidas pelo trabalho
coletivo entre pessoas das familias, compadres, amigos, portanto, o trabalho assume um
modo de organizagéo social.

Na fotografia, ha dois contextos diferentes, todavia, prevalece o trabalho
coletivo por meio dos mutirdes, que ddo sentido ao trabalho emancipador, pois revelam
0 cuidado com o outro, com o econémico e social da Comunidade Remanescente
Quilombola do America, € uma forma de se opor ao sistema capitalista, € um trabalho
de valoracao cultural e ancestral, pois o trabalho como valor de uso atribui o sentido de
pertencer a uma classe étnica e de se preservar o trabalho na ideia do movimento do
quilombismo.

Dentre os conhecimentos herdados na comunidade, o habito alimentar esta
relacionado a pesca artesanal e a extracdo de caranguejo, que sdo atividades realizadas
com bastante frequéncia por moradores da comunidade, auxiliando na subsisténcia da
alimentacéo e gerando renda.

Na Comunidade Remanescente Quilombola do América, hd uma préatica
alimentar bem caracteristica, denominada de avoado de peixe assado e avoado de

caranguejo-uca. O avoado € uma iguariaalimentar de origem indigena, em que o peixe €

66 Casa de pau-a-pique, também conhecida como taipa de méo, taipa de sopapo e taipa de sebe. Uma
técnicaconstrutiva antiga, que consiste no entrelacamento de madeiras verticais fixadas no solo, com
vigas horizontais, geralmente de bambu, amarradas entre si por cipds, dando origem a um grande painel
perfurado que, apos ter os vdos preenchidos com barro, transforma-se em paredes.
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capturado, limpo, temperado com limdo e sal a gosto e assado em brasa de carvao
vegetal ou lenha, degustado com farinha de mandioca e pimenta vermelha produzidas
nos canteiros das residéncias. No geral, o habito alimentar na comunidade é variado,
composto de cereais, leguminosas, tubérculos, frutas e verduras, além de produtos de
origem animal, sendo que a menor parte destes alimentos provém da agricultura familiar
e pecuaria local e, em maior propor¢édo, adquirida em mercados e supermercados.

Na comunidade do América, a maioriados homens, pais de familia, esta na faixa
etaria considerada “economicamente ativa”. A presenca dos mais idosos na comunidade
ndo se configura como “comunidade envelhecida” ou comunidade com dois polos
geracionais opostos: idosos/jovens. A maioria dos residentes é jovem e crianga, 0S mais
idosos ndo vivem de forma anénima, eles tém o auxilio familiar.

Em relagdo a dependéncia familiar, é inversa, sdo os idosos que, na maioria,
mantém o sustento da familia, seja filho ou neto. O idoso tem consigo a administracdo
capaz de resolver os problemas familiares e o firmamento do comprometimento com o
trabalho, a cultura, o valor do conhecimento herdado de seus ancestrais, valoriza o
manuseio na terra conquistada.

A familia sempre foi uma instituicdo forte no meio rural, notadamente na
agricultura, com suas multiplas formas e arranjos (Fidelis; Bergamasco, 2015, p. 60). O
termo familia, assim, adquire uma multiplicidade de sentidos e de usos. Ela corresponde
a uma série de unidades, situacional e processualmente apreensiveis, mas cujas
fronteiras raramente sdo discerniveis.

Nas comunidades ditas tradicionais e ndo diferente na CRQ do América,
vigoraram por um bom tempo familias numerosas, com muitos filhos, no intuito que
estes se somassem aos trabalhos de producdo da agricultura familiar e assim suprir as
necessidades alimentar do grupo familiar.

De acordo com a senhora Maria José Pinheiro, "era de costume que os filhos
acompanhassem as atividades dos pais, como estratégia de aprendizado" (Informacao
verbal, 2021). Todavia, o trabalho como “valores de uso sdo os objetos produzidos para
a satisfacdo das necessidades humanas, como bens de subsisténcia e de consumo
pessoal e familiar”. Isso significa dizer que o trabalho se define “pela qualidade, sao as
diversas formas de usar as coisas, de transformar os objetos da natureza, gerando cultura
e sociabilidade”. O trabalho como forma de ensinar assume o carater do principio
educativo e os aprendizados culturais sdo ensinados por varias geracdes. De acordo

Ciavtta (p. 40): “Historicamente, o ser humano utiliza-se dos bens da natureza por
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intermédio do trabalho e, assim, produz os meios de sobrevivéncia e conhecimento”.
Assim, na Comunidade Remanescente do América, as criancas e 0S jovens Sdo
ensinados sobre o plantio da mandioca e da producgéo da farinha na casa do forno, que

no principio do marxismo é o trabalho como principio educativo.

No caso do trabalho como principio educativo, a afirmacdo remete a
relacdo entre o trabalho e a educacdo, no qual se afirma o carater
formativo do trabalho e da educacdo como acdo humanizadora por
meio do desenvolvimento de todas as potencialidades do ser humano.
Seu campo especifico de discussdo tedrica é o materialismo histérico
em que se parte do trabalho como produtor dos meios de vida, tanto
nos aspectos materiais como culturais, ou seja, de conhecimento, de
criacdo material e simbdlica, e de formas de sociabilidade (Ciavatta,

p.).

Nesse sentido, sdo os adultos os responsaveis por ensinar o trabalho na relagédo
educacdo aos mais jovens. Na narrativa da senhora Maria Jose, ha um indicativo de ndo
relacionar os aprendizados dos mais velhos as novas geracdes. “Ah, esses meninos
morrem de preguiga, ndo querem nem dar milho para as galinhas e nem farelo aos
porcos [...] sé querem viver no celular e na televisdo”. Esse enunciado indica que as
criangas e as juventudes da Comunidade do América estdo conectadas ao universo das
tecnologias.

O acesso tecnoldgico, de acordo Marx (2010), € desejavel aos filhos da classe
trabalhadora com base no trabalho como principio educativo, uma formacdo que
permita compreender o trabalho intelectual e trabalho manual, articulados para uma
educacdo inteira (intelectual, social, cultural, politica e tecnologia). Assim, devem 0s
mais velhos imprimir valores do trabalho as novas geracdes, pois essa relacdo trabalho e
educacdo deve conectar tempo, escola e tempo comunidade no trabalho. Do mesmo
modo, é funcdo da escola ensinar o trabalho no processo de educacéo e formagé&o.

Se o trabalho é necessario para a existéncia humana e o trabalho como principio
educativo deve envolver o trabalho intelectual e manual, portanto, é responsabilidade
dos mais velhos ensinar e envolver as criancas, os adolescentes e juventudes no trabalho
atil e necessario a vida (Marx, 2010). O trabalho como modo de vida na ideia do
trabalho coletivo, na organizacdo da funcdo social da familia, deve ensinar os valores do
trabalho e educacdo. Assim, mulheres e homens da Comunidade Remanescente do
Ameérica tém buscado educar as gera¢fes mais novas as praticas culturais cotidianas ao
trabalho coletivo, portanto, tém buscado planejar estratégias envolvendo as juventudes

para a atividade do trabalho.
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Assim, a diretoria da ARQUIA, em 2024, buscou o dialogo com a Universidade
Federal do Paréa sobre o processo seletivo especial®’ para que as juventudes acessem o
Ensino Superior. As mulheres da comunidade tém experiéncias do suporte dos saberes
tradicionais das ervas medicinais, do cultivo do ambiente verde, dos cuidados
relacionados a espiritualidade, bem como dos afazeres que envolvem o trabalho de
homens e mulheres.

As atividades cotidianas da Comunidade Quilombola do América em relagdo as
juventudes se articulam com o uso da tecnologia, pois dedicam determinado tempo aos
estudos; a locomocdo a escola, atividades escolares e envolvimento em outras
atividades, como as redes sociais, midias e futebol, configurando o acesso ao meio
tecnoldgico. Nesse sentido, nos encontros dos projetos da ARQUIA, as mulheres
promovem os saberes culturais e o conhecimento deixado dos antepassados visando que
essa geracdo tecnologica se aproprie do significado de comunidade remanescente do
quilombo, do racismo e da relevancia politica da formacao de grupos étnico-raciais na
historia do Brasil entre presente e passado e a conquista territorial.

As mulheres da Comunidade Remanescente Quilombola do América sdo
protagonistas na conquista do territdrio, elas defendem a identidade étnico-racial, o
quilombola dos antepassados, buscam ressignificar os saberes tradicionais ao tempo
presente, portanto, ha valorizacdo desses conhecimentos simbdlico e cultural por parte
das familias moradoras desse espaco territorial.

As familias constituintes da Comunidade Remanescente Quilombola do América
sdo heterogéneas; todavia hd uma composicdo familiar dos descendentes da 42 e 52
geragdo ancestral, compondo em maioria a familia Lima da Silva, seguido das gera¢des
das familias Monteiro da Silva, assim como, em menor nimero a familia Pinheiro de
Melo. Essas geracBes, oriundas dos casamentos entre primos, sao determinantes no
reconhecimento da populacdo étnico-racial na nova territorializagdo.

Considerando essa dimensdo étnico-racial das 4? e 52 geracGes, que as familias
da Comunidade Remanescentes Quilombola do América estdo indicadas figura 30, na
representacdo grafica (Genograma), portanto, é indicado o nimero de familias conforme
as narrativas da presidente da ARQUIA, a senhora Roseti do Socorro Melo de Aradjo:

“Aqui no quilombo do América, sdo registrados 433 (quatrocentos e trinta e trés)

67 O processo seletivo do PSE Indigenas e Quilombolas da UFPA consiste em uma prova de Redagdo em
Lingua Portuguesa, marcada para ser realizada no dia 1° de dezembro de 2024, e uma entrevista, com
datas previstas para 16,17, 18 e 19 de janeiro de 2025, para as(os) aprovadas(os) na Prova de Redagéo.
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familias, [...] mora meus pais, meus irmaos, tias [...]. Esta tudo anotado no caderno

[.]"

FIGURA 30 - Representacdo Grafica 4 —Familias da CRQ do América, 42 e 5% geracao
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Fonte:32 Genograma elaborado por Mhorgana Santos Brito (dados fornecidos por Claudio
Padilha), 2023.

As ressignificagbes realizadas na nova territorializagdo da Comunidade
Remanescentes Quilombola do América indicam uma predominancia das geracdes da
familia Lima da Silva, que sdo descendentes da senhora Jalia Monteiro e do senhor
Raimundo Lima dos Reis, assim como os descendentes do casal Julido Monteiro e Julia
Monteiro. Nesse sentido, € importante destacar a continuidade geracional do legado da
familia Monteiro na comunidade.

Mulheres e homens na Comunidade Remanescente Quilombola do América
tém buscado manter o espaco territorial na perspectiva da educagdo socioambiental por

meio do projeto horta, assim, trabalham com a qualificagdo de moradores em parcerias
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com a EMATER, no processo educativo do cuidar da terra. A lider Roseti Melo Aradjo
organiza a participacdo de moradores. Para isso, criou um grupo de WhatsApp visando
aprimorar a comunicacdo das demandas sociais e politicas da comunidade. Os modos de
vida baseados no trabalho coletivo sdo uma formade resisténcia dos moradores a logica
capitalista, bem como, em defesa da manutencao de um territorio vivo e dindmico para
todas as geragdes: “Eu falo para as representacGes de cada familia da associacéo, ndo
vou medir esforcos em ajudar a melhorar as condi¢bes da nossa comunidade, mas
todos tém que se envolver também [...]” (Depoimento da lideranca, em 2024). Nesse
contexto social, constroem sua relacdo com a terra visando o cuidado com a natureza.

A conquista da titularidade mostrou aos moradores da importancia da lider
Roseti Melo Aradjo, do trabalho arduo enfrentado para o reconhecimento do direito a
terra do quilombo. Esse feito tem o sentido de conquistar outras melhorias para o
coletivo da Comunidade Remanescente Quilombola do América. A titulacdo definitiva
de suas terras representa um avango historico e politico, ratificando a conquista do
direito garantido na Constituicdo Federal de 1988, do direito aos direitos humanos, da
dignidade humana, do valor ancestral e da valorizacdo do grupo étnico-racial.

O Governo do Estado do Pard, ao demarcar o territério da Comunidade
Remanescente Quilombola do América, cumpriu 0 que determina os dispositivos da
Constituicdo Federal de 1988, do direito da preservacdo da identidade historica dos
ancestrais do negro-africano e do quilombo como espaco de luta, resisténcia e poder

social e politico.

5.6 Aspectos técnicos e juridicos da Comunidade Remanescente Quilombola do
Ameérica

A Comunidade Remanescente Quilombola do América foi reconfigurada e se
instituiu juridicamente com a inscrigdo no Cadastro Nacional de Pessoa Juridica sob o
n.. 27.795.992/0001-47, encaminhado pela diretoria da Associacdo Remanescente da
Comunidade Quilombola do América (ARQUIA), garantindo o direito de pessoa
juridicado direito privado, em 18 de maio de 2017, representada pela senhora Roseti do
Socorro Melo Araujo.

Todo o processo de conquista e resisténcia comegou quando a comunidade
enviou documentos a Fundacdo Cultural Palmares, declarando territorio de quilombo.

Assim, foi certificada e registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 017, registro 2.205,
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fls025, nos termos do Decreto 4.887 de 20 de novembro de 2003 e da Portaria Interna
da Fundacdo Cultural Palmares, n.° 98 de 26 de novembro de 2007 e publicado no
Diério Oficial da Unido n.° 28 de novembro de 2007, se¢éo 1, f. 29.

A Certiddo de Autodeclaracdo da Comunidade Remanescente de Quilombo,
assinada pelo diretor do Departamento de Protecdo do Patrimoénio Afro-Brasileiro,
Alexandre Reis, e pelo Presidente da FCP em 21 de janeiro de 2015. E importante
destacar a representatividade de se autodefinir comunidade remanescente quilombola,
que o envio do requerimento da comunidade quilombola para a Fundacdo Cultural
Palmares. Em seguida, a organizagdo da associacdo para eleger a representacdo de uma
pessoa legalmente em defesa dos direitos dos moradores. Essa representacdo conta com
0 apoio e a orientacdo juridica da Defensoria Publica da Unido, conforme a associagao
da comunidade. A ARQUIA da Comunidade do América esta vinculada a Defensoria
Publica do Estado do Para.

De acordo com Ginzburg (1939, p. 11), “a documentacdo nos oferece a
oportunidade de reconstruir ndo s6 as massas industriais como também personalidades
individuais”, portanto, tomando como base a Convencdo 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho (OIT), em que o Brasil é signatario, é assegurado aos grupos
e comunidades tradicionais (indigenas e tribais) prevé o direito de autodeterminacao
dos povos, ou seja, as proprias comunidades podem se autodefinirem, em consonancia
com o Decreto n° 4.887/2003, as familias da Comunidade Remanescente Quilombola do
América.

De acordo o Decreto n° 4.887/2003, que regulamenta o procedimento de
regularizacdo fundiaria das populacdes e territorios remanesces de quilombos, definiu-
se que: “sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as
utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econémica e cultural.
Considerando todos os protocolos estabelecidos nos diversos dispositivos para a
emissdo do Titulo Territorial definitivo da comunidade, que a ARQUIA em 19/04/2023
protocolou o Processo 2023/445905, documento 12, junto ao 6rgdo competente Instituto
de Terras do Para (ITERPA).

Em abril de 2023, iniciada a solicitacdo do procedimento para a emisséo do ato
de titulacdo territorial da comunidade, que a lider Roseti do Socorro Melo Araujo
encaminhou o oficio a Geréncia de Atendimento e Controle (GCQ), nesse momento foi
gerado o espelho do processo datado, os tramites, as publicacbes e a fonte da
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publicacdo, que sao elementos necessarios no acompanhamento do processo especifico
cadastrado no sistema relativo a titulacdo da comunidade (ver documentos em anexo).

A lider Roseti do Socorro Melo Araujo, sobre a organizacdo da Comunidade
Remanescente Quilombola do América, relata: “aqui sdo 170 (cento e setenta casas),
503 (quinhentos e trés moradores) distribuidos entre as quatrocentos e trinta e trés
familias ”, todos vivem do trabalho da agricultura familiar. [...] algumas pessoas, como
uma geracao mais jovem, que trabalham em outro tipo de emprego no meio urbano de
Braganca” (Entrevista em 2024).

A formalizacdo de abertura do processo da titulagdo da Comunidade
Remanescente Quilombola do América, organizado pelo Instituto de Colonizacéo e
Reforma Agréria (INCRA) e Instituto de Terras do Pard (ITERPA), de 17/04/23 15h33,
encaminhou em 24/04/23 os autos a Geréncia de Comunidades Quilombola (GCQ),
para tomar as providéncias conforme o Decreto Presidencial de 15/12/2010 (Diario
Oficial da Unido 16/12/2011, secdo 1 pag. 6-7), que declara os imdveis da area
correspondente do referente quilombo de interesse social.

Como descreveu a Secretaria de Estado de Agricultura (SEAGRI) e o Instituto
de Terras do Para (ITERPA), a comunidade esté localizada no municipio de Braganga—
PA, com classificacdo fundiaria de uma éarea total de 106,9587 (cento e seis hectares,
noventa e cinco ares e oitenta e sete centiares), perimetro 4.232,61 metros, na forma de
um poligono irregular de onze (11) lados, inserida na Gleba Estadual Caeté-Taperacu.

Considerando os estudos realizados na Comunidade Remanescente Quilombola
do América e os dispositivos legais, que asseguram o direito da regularizacdo territorial
quilombola, faz-se necessario analisar de forma critica a posicdo do Estado nesse
processo de reconhecimento dos direitos historicos, politicos e culturais que devem ser
assegurados constitucionalmente a partir de 1988.

O direito a terra, garantido em Lei, conforme o Artigo 68 da Constituicdo
Federal, estabelece aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras, a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos. Assim, é de responsabilidade do Governo brasileiro preservar as
comunidades quilombolas e viabilizar o direito a posse da terra. Todavia, o principio
fundamental do direito a terra dos quilombos na garantia é recente, na historia do Brasil.

Considerando que as politicas de a¢des afirmativas, na valorizacdo da populacéo
negra e afrodescendente demandas da politica do governo federal em implementar

programas e projetos, nessa perspectiva, a Comunidade Remanescente Quilombola do
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América, ainda precisa avangar no acesso as politicas sociais. Todavia, as conquistas
tém acontecido conforme se estrutura e organiza a ARQUIA. Com base nos direitos a
terra, a lider Roseti do Socorro Melo Araujo solicitou ao ITERPA o mapeamento e a
anélise cartografica da comunidade em 05 de junho de 2023 (documento em anexo).

A partir da andlise do processo de georreferenciamento para a regularizacao
fundiaria do territério da Comunidade Remanescente Quilombola do América, de
acordo, a Politicade Regularizacdo de Territérios Quilombolas, que a lider da ARQUIA
apresentou 0s documentos, gerando 0s autos do processo, assim a conquista da
certificacdo do territério para titulacédo do novo territorio Comunidade Remanescente
Quilombola do América.

Entre idas e vindas em diversos setores administrativos do ITERPA, atendendo
aos despachos, pareceres, notas, instru¢es normativas, etc., a politica de Regularizacao
Fundiaria de Territorios Quilombolas foi garantida para a populacdo do Ameérica. Os
tramites processuais exigiam adequacdo aos procedimentos administrativos na
regularizacdo fundiaria do territério, disposto no Art. 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitérias (ADCT) da Constitui¢do Brasileira de 1988; artigo 322 da
Carta Estadual do Pard de 1989; Lei Estadual n. 6.165/1998, Decreto Estadual n.°
3.572/1999 e Instrucdo Normativa (IN) n. 02/1999 — ITERPA de 16 de novembro de
1999. Conforme previsto no Art. 13 da referida IN. O caminho foi carregado de
desafios, mas foram as possibilidades criadas pela insisténcia da lideranca da ARQUIA
junto ao Instituto de Terras do Para.

Ainda, foram exigidos estudos antropoldgicos, técnicos cartogréfico, fundiario,
agronémico, ecoldgico, geogréfico, socioecondmico e historico pelos 6rgaos publicos e
privados na elaboracdo do Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID),
além da inclusdo de outras etapas nos procedimentos internos do INTERPA para
consecucdo da titulagdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América,
somente, sendo realizado em junho de 2023 e finalizado o relatorio pelo Parecer
Técnico de Identificagdo e Delimitacdo do Territério da Comunidade Remanescente
Quilombola do América.

Conforme o Memorial Descritivo de Limites e Confrontacfes do INTERPA, em
10 de junho 2015, indicando a &rea ao Norte com o perimetro/arearesidencial do senhor
Sabé e Gago, ao Sul com o perimetro/area residencial da senhora Osmarina e do senhor
Sebastido, ao Leste com o perimetro/area residencial do senhor Arraia, senhora Paula e

com a Rodovia PA-458 (Braganca-Ajuruteua) e ao Oeste com o senhor Jodo Araujo e,
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sendo assim gerando os Atos Demarcatérios gerais da comunidade, como apresentado
na cépia documental na figura 29, na qual esta a presidente da ARQUIA.

Essa espera durou oito meses, assim, foi consolidado o Titulo de
Reconhecimento de Dominio Coletivo. Na imagem 31, é apresentada a lider Roseti do

Socorro Melo Aradjo, em um dos muitos momentos de georreferenciamento da terra do

quilombo.

FIGURA 31 - Atos Demarcatorios da Comunidade
Remanescente do América

Em posse do Ato Demarcatério geral da Comunidade Remanescente
Quilombola do América, georreferenciados via Satélite pelo GPS SIRGAS 2000
(WGS84), o ITERPA configurou as medicdes das distancias e azimutes entre 0s vértices

da érea total da comunidade, conforme copia documental mostrado na figura 32.
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FIGURA 32 — Memorial Descritivo, Limites e Confronta¢es da CRQ do América

PROPRIETARIO:

MEMORIAL DESCRITIVO

I .
MUNICIPIO!:

[ UF: Z0ik:

ARQUIA-Associacio Remanescente do |

Quilombola do América
DENOMINAGAO DO IMAOVEL: | LOCALIZAGAC DO MMGVEL:
QUILOMBOLA DO AMERICA | Rod. PA 458 Km 05 - Vi. do ACARAJIO
LIMITES E CONFRONTAGCOES

BRAGANCA PA RURAL

NORTE: SUL:
SABA E GAGO | Prof.» OSMARINA, SEABASTIAO
LESTE: | OESTE:

| 30AO ARAUIO
ATOS DEMARCATORIOS

ARRAIA, PAULA E ROD. PA- 458

ODATUM: ALTITUDE ELIPSOIDAL (mn): PERIMETRO (m): AREA (m?):
SIRGAS 2000 (WGSB4) 14,560 m 4.208,04 m 1.106.178,04m?3
LATITUDE: | LONGITUDE: FORMA DO TERRENO:
-00°59°29,83523"" -46° 46°01,77063"" IRREGULAR

TABELA DE DISTANCIAS E AZIMUTES ENTRE OS VERTICES DO IMOVEL
Y COORD. GEOGRAFICAS (UTM)

MARCOS DIST. (m) AZ./NORTE EASTING - NORTHING CONFINANTES

111 - 12 | 575,90m 33°11°24” 303488,667 - 9889530,654 PA- 458, PAULA
"1z - M3 | 87,78m 06°55°09" 303803,197 - 9890013,076 PAULA

M3 - M4 | 345,22m | 234942'24” | 303813,725 - 9890100,221 ARRAIA

Ma - M5 | 342,00m 13692324” | 304095,905 - 9890299,085 GAGO

M5 - M6 | 522,12m | 141°11°13” | 303858,236 - 9890545,010 SABA

M6 - M7 | 778,82m 78°06°40" 303530,763 - 9890951,671 JOAO ARAUIO

M7 - M8 | 955,54m | 346953'23" | 302768,807 - 9890790,478 i

OSMARINA,SEBASTIAO
M8 - M1 | 600,67m 123916'02” | 302986,364 —- 9889860,033 RESIDENCIAS

Inicla-se a descrigio deste perimetro no vértice M-1, de azimute: 33°11°24",
coordenadas: 303488,667 — 9889530,654 e distincia de 575,90 metros, confinando com terras
de PAULA e a Rod. PA-458, deste segue confinando ainda com terras de PAULA até o vértice M~
2, de azimute: 06°55'09", coordenadas: 303803,197 -~ 9890013,076 ¢ distincla de 87,78
metros, confinando ainda com terras de PAULA até o vértice M-3 de azimute: 234°42'24",
coordenadas: 303813,725 - 9890100,221 e distincia de 345,22 metros, confinando com terras
de ARRAIA até o vértice M-4 de azimute: 136°923'24", coordenadas: 304095,905 - 9890299,085
e distdncla de 342,00 metros, confinando com terras de GAGO até o vértice M-5 de azimute:
141°11°13", coordenadas: 303858,236 -~ 9890545,010 e distncia de 522,12 metros
confinando com terras de SABA até o vértice M-6 de azimute: 78°06°40°°, coordenadas:
303530,763 ~ 9890951,671 e distincia de 778,82 metros, confinando com terras de JOAO
ARAUJO até o vértice M-7 de azimute: 346°53°23", de coordenadas: 302768,807 - 9890790,47°
distincia de: 955,54 metros confinando com terras de Professora OSMARINA e sllnm‘o
o vértice M-8 de azimute: 123°16°02", de coordenadas: 302986,364 -~ 9889860,033
distincia de 600,67 metros, confinando com QUEM DE DIREITO até o vértice M-1, marco inicia)

da descrigiio deste perimetro. Todas as coordenadas aqul descritas =50 representadas no Sistema
UTM, referenciadas ao Meridiano Central 45° WGr, tendo como Datum SIRGAS 2000
(WGSS4). Todos 05 azimutes e distdncias, dreas e perimetros foram calculados no plano de
projecio UTM.

Braganca-PA, 10 de junho de 2015

J

CLAUDIO TERRAS DA SILVA
CREA: 1216 TD/PA

Fonte: 34 ARQUIA (ITERPA), 2015, adaptado pelo Autor (Claudio Padilha), 2024.

14
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A descricdo dos perimetros da tabela acima inicia-se no vértice identificado no
marco M-1 e M-2, com suas respectivas azimutes, coordenadas geograficas e distancias,
confinando com terra da senhora Paula e a Rodovia PA 458 (Braganga-Ajuruteua),
deste segue confinando ainda com terras da senhora Paula do vértice M-2 até o vértice
M-3, ainda de Paula e de vértice M-3 a M-4 com terra do senhor Arraia, confinando o
M-4 a M5 com terra do senhor Gago ao vértice M-6 com terra do senhor Saba e de
vértices M-6 a M-7 com terra de Jodo Araujo, que retornando a origem, por sua vez
confinando com vértice M-8 de terras da Prof.2 Osmarina e o senhor Sebastido e de
vertice M-8 confinando com quem de direito até o vértice M-1 na Rodovia PA-458
(Braganca-Ajuruteua) marco inicial da descrigio deste perimetro, totalizando uma Area
de 1.106.178,04 m? (Um milh&o, cento e seis mil, cento e setenta e oito, zero quatro
metros quadrados).

As coordenadas descritas: azimutes e distancias, areas e perimetros foram
calculados e representadas no plano de projecdo do Sistema Universal Transversa de
Mercator - UTM, referenciada ao Meridiano Central 45° WGr, tendo como Datum
SIRGAS 2000 (WGS84). A Diretoria de Gestdo de Desenvolvimento Agrario e
Fundiario - DGDA e Geréncia de Cartografia e Geoprocessamento — GCG, do Instituto
de Terras do Pard — ITERPA, em posse da descricdo dos perimetros e coordenagdes
geograficas conforme os Atos Demarcatérios da Comunidade Remanescente
Quilombola do América, cria 0 Mapa Territorial Cartografico da comunidade com suas
devidas delimitacdes e azimutes conforme coOpia documental mostrada na figura

seguinte.
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FIGURA 33 — Mapa Cartografico da Comunidade Remanescente Quilombola do América

i “APADOPROC N ' :
SRR | - N* 2023/445905 ITERPA
_ AU REMANESCENTE DA COMUNIDADE ot o E
\ v
\\
|
N/
QUILOMBO DO ‘
AMERICA

1 =

g

Fonte:35 ARQUIA, Cartografia e Geoprocessamento, adaptado (Claudio Padilha), 2024.

O ITERPA, ao concluir todas as etapas do processo de regularizacdo do
territdrio da Comunidade Remanescente Quilombola do América, em 09 de novembro
de 2023, o Termo de Reconhecimento de Domicilio Coletivo (TRDC) em favor da
Associacdo Remanescente da Comunidade Quilombola do América (ARQUIA) foi
assinado pelo Governo do Estado do Pard, representado pelo Excelentissimo Senhor
Governador do Estado Helder Zahluth Barbalho e pelo Instituto de Terras do Para
(ITERPA), representado pelo seu Presidente, Bruno Yoheiji Kono Ramos, publicado no
Diério Oficial do Estado do Para.

Em 20 de novembro de 2023, em solenidade coletiva no Centro de Convengdes

& Feiras da Amazénia (HANGAR), a Associacdo Remanescente da Comunidade
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Quilombola do América (ARQUIA), representada pela sua presidente a senhora Roseti
do Socorro Melo de Araujo recebeu o referido documento Titulo de Reconhecimento
de Dominio Coletivo, com base no disposto do Artigo 68 do Ato das Disposigdes
Constitucionais Transitérias (DCT) da Constituicdo Brasileira de 1988. Em posse do
documento de reconhecimento de dominio coletivo da referida comunidade, a residente
da ARQUIA, Roseti do Socorro Melo de Aradjo, em conjunto com o representante do
ITERPA, reuniu-se na sede da associacdo com os moradores locais para comunicar a téo

esperada titulacdo do territdrio.

FIGURA 34 - Reunido na ARQUIA com moradores da CRQ do América

Fonte:36 ARQUIA, adaptado (Claudio Padilha), 2024.

A imagem acima mostra o momento celebratério da Comunidade Quilombola do
América, no tempo em que a lider apresentou a propriedade da area, assim como a
titularidade da terra do quilombo. Um dia muito festivo e celebrado por todos os
moradores. Para a lider Roseti do Socorro Melo Aradjo, este foi um momento historico
e de muita representatividade ao grupo étnico-racial. A comunidade comemorou a
entrega e avaliou o0 momento como uma grandiosa conquista do direito a terra, do
reconhecimento do territério dos antepassados. Para Roseti do Socorro Melo
(ARQUIA), a luta foi vencida, ndo desistimos de buscar o nosso direito, tivemos muitas
ajudas e apoios [...]. Esse documento representa a vida da gente, a nossa subsisténcia,

n6s podemos dizer que o territério é nosso, temos a propriedade, o documento.
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FiGURA 35— Termo de Reconhecimento de Dominio Coletivo da Comunidade
Remanescente Quilombola do América

VERN
e o) N DS SeTADID0 FanA nNBARK

TITULO DE RECONHNECIMENTO  OE Livro:
DOMINIO COLETIVO gue o Governo 30 Estsio
GO0 Pard, struvis So Instiusto do Terras do Pard Folha:
ITERPA, Dutoepa - ASSOCIACAO
REMANESCENTY DA COMUNIDADY.

QUILOMBOLA DO AMERICA, pessos juridics de
Glrcire  privado, wcrita ne CNPJ b o ="
2779590200147, Trea de servas  localinsds meo
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E importante analisar o cenario da politica do Estado do Par, um contexto de
eleicbes municipais, uma disputa de ideologias, que contribuiu na entrega de muitos
titulos de propriedade de terras as populagdes tracionais e quilombolas. Assim, a
garantia do direito ao territério da Comunidade Remanescentes Quilombola do
Ameérica, ainda que assegurado pela Constituicdo de 1988, demorou o processo dos
tramites, portanto, o cenério politico no contexto bragantino favoreceu os avangos na
tramitacdo dele, além disso, fortalece o reconhecimento especifico de organizacéao e
atribuicdo de valores e significados ao territorio.

O processo de regularizacdo fundidria do territério da Comunidade
Remanescente Quilombola do América, a luz da legislacdo que norteia o0s
procedimentos para implantacdo da Politica de Regularizacdo de Territorios
Quilombolas, representa uma transicdo de um momento esperado desde 2015 a um
cenario favorecido pelas disputas eleitorais, assim, torna-se importante em buscar
participacao dos projetos sociais visando o desenvolvimento econémico da comunidade.

A populacdo negra afrodescendente da Comunidade Remanescente Quilombola
do América, se fortalece a partir do seu autorreconhecimento, atrelado a necessidade do
uso coletivo da terra, do Reconhecimento de Dominio Coletivo e a manutengdo da
cultura e da identidade negra, mas, dependente ainda, de politicas publicas
governamentais para complementar o bem viver socialmente como povo remanescente

quilombola na regido bragantina.
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CONCLUSAO

A ideia central desta pesquisa que resulta na tese € a andlise da nova
territorializacdo da Comunidade Remanescente Quilombola do América, definida pelo
trabalho coletivo de um grupo social, em especial de mulheres, na ocupacéo, no uso da
terra para atividade da agricultura familiar com base no trabalho coletivo.

A tese, ao analisar o processo histérico de formacdo da vila do Cariperana e da
vila do Américo pelo negro-africano no contexto bragantino, assim como analisa-se a
desterritorializagdo de moradores (as) da vila do Cariperana, em face as divergéncias de
opinides, conflitos, interesses e reducdo da area do territério em que se constituem
socialmente o trabalho da agricultura e producdo da farinha d’agua.

Para essa andlise, buscou-se a pesquisar a forma que ocorreu a territorializacdo
da vila do Cariperana e 0s motivos da desterritorializacdo e o processo de
ressignificacdo da territorializacdo da vila do Américo e a nova territorializacdo com
base na politica publica de igualdade racial, que originou a Comunidade Remanescente
Quilombola do América. A fim de responder o problema proposto na tese, objetivou-se
analisar a dindamica da formacao da vila do Cariperana, da saida de moradores para a
vila do Américo, o reconhecimento racial e ancestral fruto da politica publica da
igualdade racial na conquista da titulagdo da Comunidade Remanescente Quilombola do
América, formando um novo territorio.

Ainda, de modo particular, o didalogo com uma historiografia critica a fim de
indicar a presenca da populacdo negra e descendente (negro-africano e indigena) no
municipio de Braganca. Para isso, fez-se importante mostrar 0s processos de
territorializacdo, desterritorializacdo da vila do Cariperana e da vila do Américo a partir
das narrativas orais dos moradores de ambos os quilombos, bem como, indicar por meio
da representacado grafica a formacao das familias do casal Gregorio e Thereza.

A tese indica o processo da nova territorializagdo com base nas politicas
publicas da igualdade racial da Fundacdo Cultural Palmares no reconhecimento do
grupo eétnico-racial da populacdo da Comunidade Remanescente Quilombola do
América.

A tese, metodologicamente sob o viés tedrico da Histdria Social, de abordagem
da fonte oral, partiu do principio dos discursos orais captados pela técnica da entrevista
com os moradores mais velhos e a lider da Comunidade do América. Nesse sentido, as

narrativas sdo transformadas em textos escritos como testemunhas de um tempo
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histérico entre passado e presente. A analise histdrica das duas vilas na constituicdo da
comunidade quilombola foi contextualizada a despeito da origem e das relagfes da
presenca do negro-africano e descendentes, visando evidenciar a formacao distinta de
suas historicidades.

Nessa perspectiva, a historia oral possibilitou, na pratica, apreender por meio
das narrativas orais a histéria do tempo passado no presente da vila do Cariperana e da
Comunidade Remanescente Quilombola do América, a recolha dos discursos orais no
uso da técnica da entrevista, com os (as) colaboradores Julio Monteiro, Nezila
Monteiro, Jodo Paulo, Orlandina Sousa e Manoel Carivaldo, Justiniana Pinheiro de
Melo e Roseti do Socorro Melo.

O campo tedrico sobre processos do territorio, desterritorializacdo e nova
territorializacdo em perspectivas historico-temporal, espacial e simbdélico sobre a origem
da populacdo negra-africana e descendentes das duas vilas objetivando explicitar que as
geracdes familiares se organizam entre si, 0s casamentos ocorrem entre primos,
conforme a representacéo grafica dos simbolos do genograma.

Os resultados da tese apontam reflexdes sobre o territorio e os conflitos entre
familias, a relacdo social, econémicae cultural na atividade do trabalho como modos de
vida, buscando se opor a légica do trabalho no capitalismo. O trabalho na rocga, casa de
farinha e no plantio da mandioca evidencia uma rede de significado territorial do
trabalho coletivo entre as familias.

A conquista da certificagédo e reconhecimento de grupo étnico racial ndo foi um
processo fécil, ainda que o Estado brasileiro garanta esse direito a terra. No contexto
bragantino, a luta e resisténcia da Comunidade Remanescente Quilombola foi
atravessado de muitos desafios. No contexto da Amazénia bragantina, a funcéo social e
cultural da presenca da mulher negra como liderangca no movimento de ocupacao
territorial, do reconhecimento étnico-racial da Comunidade Remanescente Quilombola
do América foi fundamental, a forma como se organizaram e buscaram garantir o direito
da titularidade do seu territério a partir da implementacdo da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais.

Os relatos dos colaboradores guardam memaorias simbdlicas e representativas de
um tempo historico, os discursos orais foram significativos para se compreender o
processo da territorializacdo da vila do Cariperana a partir da chegada do Gregorio e
Thereza no contexto de Braganca. A presenca do negro-africano na historiografia de

autorias da Amazonia foi fundamental para que na tese se mostre o quao relevante a
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critica a uma historiografia que trata o negro apenas pelo viés do sistema perverso da
escraviddo. A historiografia, mostraas lutas e resisténcias da populacdo negra-africanae
os descendentes em lutar contra a opresséo do sistema.

A desterritorializacdo da vila do Cariperana, por parcela de moradores, mostra
que as motivacOes sdo originadas das separacdes de casais, por perda do territorio para
os grandes projetos desenvolvidos na Amazonia ao longo do tempo. A saida da senhora
Andreza para a fazenda do Américo revela o protagonismo da mulher na luta e
resisténcia do sistema do patriarcado que impde a opressdo de género, raca e classe
social.

O trabalho coletivo é o motor da resisténcia da populacao da vila do Cariperana
em busca de um novo territério. A acdo de organizar a fazenda do senhor Américo
Pinheiro de Brito é outro motivo para a saida das pessoas para uma nova terra, buscando
produzir o trabalho, a existéncia das familias social e culturalmente.

O estabelecimento de um novo territorio, a partir da légica do trabalho na
agricultura, que teve como base a producdo familiar, que carrega consigo a histéria de
varias geracOes do grupo étnico-racial, ressignificando os valores do antepassado.

Nessa perspectiva, o territorio da Comunidade Remanescente Quilombola do
Ameérica pode ser considerado como um espaco de resisténcia, de luta e de organizacéo
politica, em que a memoria dos conflitos familiares foi acionada para rememorar a
historiado passado e explicar o presente no reconhecimento de uma identidade da terra
do quilombo.

Trata-se de lutas que ndo se restringem a uma comunidade especifica, mas de
todas as comunidades remanescentes quilombolas, que historicamente lutam pela
titulacdo da terra na garantia dos direitos fundamentais e identitarios. A populacédo da
Comunidade Remanescente Quilombola do Ameérica insistiu, lutou e resistiu em
garantir a certificacdo, a criacdo da Associacdo da Comunidade, o direito a uma
Educacdo Escolar Quilombola, o reconhecimento do direito identitéario étnico-racial e a
garantia por parte do Estado na titulacdo territorial.

A luta pela terrafoi a permanéncia do povo da comunidade, que reivindicou nao
apenas seu territério, mas o direito de ser reconhecido como detentor de uma cultura
propria e ancestral. No sentido social, refere-se a conservacao de suas praticas culturais,
uma maneira diferenciada nos modos de vida do trabalho com o cultivo da mandioca, o
fazer farinha na casa de forno. Esses saberes culturais resinificados mostram

historicamente a preservacao do trabalho coletivo entre as familias.
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Dois aspectos fundamentais contribuiram no processo de desterritorializacdo
gradual da vila do Cariperana. O primeiro momento se caracterizou pelos conflitos
internos entre familias, separacfes de casais. O segundo aspecto ocorreu a partir da
perda de terra, que dificultou manter o plantio da agricultura de subsisténcia.

Experiéncias narradas e recordadas no presente emergem de multiplas
temporalidades que se misturam, intervindo em seu emocional e em suas préaticas diarias
estendendo-se além das fronteiras sociais, de sua experiéncia entre passado e presente
da vila do Cariperana, lugar de origem e ao novo territério Comunidade Remanescente
do América.

A protecdo de um futuro melhor para a populagdo afrodescendente da
Comunidade Remanescente do América foi garantida pela titulacdo do espaco territorial
para poderem acessar as politicas de acOes afirmativas do Governo Federal, como o
direito a minha casa minha vida, o que modificara a questdo econémica, social e
politica.

Diante do que foi descrito ao longo deste trabalho, com respaldo nas narrativas
dos colaboradores “guardides da memoria”, nas literaturas e em raros acervos
documentais, tem-se, entdo, o privilégio de ter concretizado o objetivo proposto
inicialmente quando da presenca da populacdo negra-africana e afrodescendente na
Comunidade Remanescente Quilombola do América.

A pesquisa certifica a presenca de descendentes remanescentes afro-indigena na
vila do Cariperana na vila do América vindo de quilombos do Estado do Maranh&o, em
busca de melhor condigdo de trabalho e vida. Assim se formaram algumas fazendas
bragantinas até a vila do Cariamba, se constituindo a beira do lago Cariperana.

Considerando que os resultados apontam a certificacdo em 2015 e a titulacdo em
2023, movimentado pelas mulheres da Associacdo Quilombola do América,
fundamentada no direito da politica da igualdade racial e no cenario politico de elei¢des
municipais, contribuiu para a aceleragdo da titulacdo, que se esperava ha nove anos.
Destaco a funcdo e as atribuices da lider da ARQUIA, a senhora Roseti do Socorro
Melo Araljo, que ndo mediu esforcos em buscar parcerias para que O processo
tramitasse nos 6rgdos do governo estadual, como ITERPA, assim como a contribuicdo
do Ministério Publico em auxiliar nas questdes juridicas.

O contexto nacional de governos progressistas no comeco do século XXI

contribuiu com a politica fundidria na Amazénia paraense. Assim, 0 povo da
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Comunidade Remanescente Quilombola do América continuara os saberes herdados da
ancestralidade como terra de quilombo.

Considero importante a abordagem da historiasobre o novo territério, no sentido
de mapear os tramites histéricos resguardados nas memorias dos moradores da
Amazonia paraense, um olhar sobre a terra, o trabalho coletivo, o cuidado com o meio
ambiente. Ainda considero que o debate acerca da titularidade como um direito
constitucional carece de celeridade por parte do Estado, no sentido de ampliar o debate
sobre o direito a terra do quilombo, bem como, considero relevante a discusséo sobre o
racismo no contexto do Ameérica visando potencializar as juventudes negras e pardas no

enfrentamento da légica das estruturas de opressao.

Para concluir, atualmente, sobre o discurso da nova territorializacéo, é
importante destacar que a titulagdo da Comunidade Remanescente Quilombola do
América so foi possivel pelos esforcos coletivos, pelo apoio dado a lider, pelos
encontros dialogicos das parcerias dos Governos (Federal, Estadual e Municipal),
sobretudo da vereadora Rosa Chagas e da secretaria de igualdade racial, que

corroboram para sustentar e garantir a identidade racial da populacéo.
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ANEXOS

Anexo 1 — Entrevista com o colaborador Julio Monteiro da Silva

Transcricdo da entrevista com JULIO MONTEIRO DA SILVA, 91 anos (25/07/1930),
em 06/08/2021. Das 11:00 as 12:15 - Tamanho 33,3 Mb.

OBS: Essa entrevista iniciou-se a partir de conversas informais com “seu” Julio e s
apos alguns minutos pedi licenca para que fosse gravado e aceito.

Padilha: [...] Senhor Jualio, a dona Jalia se casou com Julido Monteiro. O Julido é seu
pai. Julio se casou com Maria Araujo da Silva, é assim que é o nome dela, sua esposa?
Julio: sim, era assim.

Padilha: O senhor lembra quem era o pai e méae de sua mae e pai e mée de seu avo, a sua
avo por parte de méae?

Julio: Ah, eu ndo me lembro, porque a minha avé Saturnina, mais a Saturnina, 0 meu
avo era do Cariamba.

Padilha: N&o sabe 0 nome, isso por parte da mée?

Julio: Sim, por parte da mée. Nesse tempo, era naquele tempo o pessoal... ndo, néo...
digamos assim ndo tinha familia, fazia uma casa, botava a cabra e, comecava e...
comecava, metiaa peia, levava pra |4, faziafilho, acabava, 14 e ganhava o mundo (riso).
E, essa pessoa do Jurussaca, aquele pessoal bravo de la. E mée solteira.

Padilha: Da parte de seu pai?
Julio: Era da mesma forma.

Padilha: Vocé ndo lembra dos pais dele, do nhome?
Julio: N&o, ndo lembro.

Padilha: Seu Julio, o senhor nasceu quando seu Jalio?
Julio: Eu nasci, em mil novecentos e.... me esqueci agora.

Padilha: Quantos anos o senhor tem agora? E a idade, quantos anos?
Julio: T6 com 90.

Padilha: Se o senhor tem 90 anos, o senhor nasceu em 1931.

Se o senhor for de 1930, o senhor tem 91 anos agora esse ano. O senhor ja fez
aniversario? E se for de 1931, o senhor tem 90. O senhor ja fez aniversario?
Julio: J4, fiz agora em 25 de julho. Os meus documentos ta de 1930, de 25 de julho.

Padilha: Seus pais eram do América ou do Cariperana?
Julio: Eram todos de Cariperana.

Padilha: O senhor morou no Cariperana?
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Julio: Tudo na beira do lago. Nasci e fui criado na beira do lago, e depois, ai foi que
mamde deixou meu pai e se juntou com Raimundo Lima, ai esbandalhou a familia.
Hum, esbandalhou a familia, ai ela ficou com Raimundo, ai que tem o, o Gregorio,
Sabino, ai é outra familia.

Padilha: O Raimundo Lima era de 19097

Julio: Huunn. O Sabino e o Gregdrio, ele € filho da minha mée, da Jalia. Ela estava com
meu pai, ai do meu pai, ai 0 Raimundo Lima comecou a coisar com ela, e nessa época o
papai ainda estava com ela. Ai, ela engravidou de mim. E ai pra c4, pra acol, ai o
Raimundo Lima comecou a furar o coro 14 e... Ai o papai agarrou deixou ela. Deixou-a
e ganhou o mundo. Ai ele ficou com ela. Ela... me teve, eu fiquei zitinho e me criou e
depois de criado, ela... me deu pra uma senhora, dona Julia Chic6 no Bacuriteua, ai eu
fiquei zitinho. Fui pra I4, ia, morava la na beira do rio, me criei com ela Ia, ela tinha
umas filhas moca, era, como diz o ditado nesse tempo, puta do finado Romualdo,
Romualdo Sousa que mora la... da América. E, eu fique bolando ai no mundo, até hoje,
fiquei bolando na vida. Depois voltei, trabalhei com o finado Romualdo, mesmo assim
eu voltei pro Cariperana, fui morar com a mamae, teve fim, teve confusdo com irméo,
teve confusdo ppp, ai eu voltei, fui morar com ela, de 14 dela foi que eu sai. Ai arrumei
familia, ai eu sai. E de la, eu vim de 14, na realidade eu vim embora, ai foi saindo a
familia do Cariperana.

Padilha: Entdo o senhor morou no Cariperana com ela até que idade?
Julio: Até 20 anos.

Padilha: Entdo seu Jalio, quer dizer que o Gregdrio, Sabino é tudo irméo por parte de
mée?

Jalio: E sim. Raimunda, Andreza, Ermelinda, Rosa, tudo so parte de mée. Tudo era
filho do Raimundo Lima.

Padilha: Quer dizer que todo esse negdcio veio a partir da Jalia?

Jalio: E. As familias, pelasuma parte assim nesse tempo como era, eles sdo pessoas do,
daqui do, do. Ia Maranhdo. Vieram de 14 e moravam ai pro Cariamba, arrumaram uma
familia pra la, morava moncado de gente pra l4, eles, davam, era um moncado de
mulher solteira, e eles andavam por ai, tinha Saturnina, a Escolastica, tinha uma porcéo
dela. da mesma familia.

Padilha: Tinha Saturnina, a Sotera, Tereza, Ana e....?

Julio: Tinha Tereza, era porcao dela, parece que eram cinco. Elas moravam ai e ficava
separada assim. Tinha o Possiano, o Busnaca .... Tudo eram filho de mulher solteira.

Padilha: Como o senhor t4 me dizendo. Essa turma aqui a Saturnina, Sotera, a Tereza,
Possiano, Bunasca, eram o que, parentes, eram irmao?

Julio: Nao. Possiano era filho de lolanda, olha, a familia era Escolastica, Tereza,
Saturnina, Ana, Sotera, eram quatro mulheres solteiras. Morava naquela na casa,
morava na casa do Irineu ali no Cariperana, elas eram cinco mulher solteira. Ai, vieram
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de 14 do, Maranhdo, chegaram ai, veio uma familia do Cariamba, dai andavam por 14, ai
foi se formando as familias.

Padilha: Essa familia que vieram do Maranhdo, que eram Possiano, Bunasco... tinha
outros irmaos que o senhor conhecia?

Julio: E 000.... [...] Jodo Paulo é do Espiridido?

Padilha: N&o, era do Marciano. - Siléncio.

Padilha: O Raimundo Lima dos Reis casou com Jalia Lima Araujo que era sua mae?
Julio: Era Julia Monteiro, sabe como era. Como t6 dizendo, tudo era mulher solteira

Padilha: Entdo, seu Julido era parente dela, seu Julio?

Jalio: Era tudo dos Monteiros ali. E uma rodada muito feia. Antigamente, esse pessoal
de 14 do Cariperana, ndo se chuleava com o pessoal da América. Huumm, Ai foi indo,
foi indo, estava tudo separado, Deus o livre. Ja de uns tempos pra ca, que comecaram a
se misturar, agora ta s6 uma mistura que ninguém entende.

A Justina, ela era tia da... Ana... morava bem ali, antes de chegar no Jodo Lajeiro, era
morava ali. Era Andreza, era que entrava pra no América, era Andreza. Ai ela,
comecaram a espalhar, era mulher solteira ela, ai ela foi crescendo, ai eles entraram pra
América e foi comecando espalhar o pessoal da América.

Padilha: Ai, o senhor casou com a dona Maria Araujo, mas se separou ou ndo?
Julio: Nao; faleceu, ela faleceu, adoeceu.

Padilha: Seu Julio o senhor sabe do nome dos filhos da Guiomar?
Julio: Davi, o Juca e Gleisse.

Padilha: O senhor ainda lembra da Saturnina, ndo lembra dos filhos?
Julio: Os filhos eram: Saturnina, era o Bunasca, Nonata, Benedito, Casimiro.

Padilha: Possiano ndo era filho dela?
Julio: Nao... era outra familia. Olha, Saturnina, Bunasca e a mamae era tudo irmao.

Padilha: O Benedito, Sandito, mée dele era de Cariperana, ele nasceu no Cariperana?
Julio: Ele nasceu no Cariperana. Eu conheci o pai dele, mas ndo tenho lembranca, ndo
sei 0 nome dele. Eles moravam 14 na beira do campo. Ele morava no Patalino, depois
que ele veio pra ca.

Padilha: O que o senhor sabe do velho Américo Pinheiro de Brito. S6 se sabe que ele
existiu 14, é?
Julio: Eu so sei que ele existiu la.

Entrevista encerrada as 12:15 devido a chegada de sua filha Laura, que veio de
Braganga com as compras do més e com outras pessoas.
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Anexo 2 — Entrevista com a colaboradora Sr.2 Nezila Monteiro da Silva

Nascimento 1947 - Data 25/02/2019 — 19 minutos e 46 segundos (96 kbps). Tamanho:
13,9 MB (14.643.200 Bytes).

Esta entrevista se iniciou em conversa rotineiras de tarde e que aos poucos partiu para
uma entrevista formal apés solicitado para a gravacao da conversa com a sra. Nezila.

A entrevistada estava conversando sobre religido em Bacuriteua e comunidades
vizinhas, quando surgiu o tema sobre a Vila do América.

A entrevistada informa que havia ido a uma missa na Vila do América e:
Nezila, [...] ai 0 padre disse: a senhora conhece aqui dona Nezila, mora pra ca?
E eu disse: conheco!

Ai o padre disse que queria depois da missa ouvir a histéria da comunidade.

Entdo o pessoal veio falar comigo pra eu falar sobre a comunidade, por que eles
poderiam falar alguma besteira, né?

Ai o padre disse, quem quiser falar sobre um pouco da daqui..., porque lugar € assim, eu
gosto de ouvir, “porque todo lugar € como crianga e tem o que contar, todo lugar tem
uma historia e eu quero ouvir uma historia”.

Ai todo mundo ficou olhando pra mim, ficaram todos em cima de mim como urubu...
possa que eu falo alguma besteira.

Ai eu disse: eu vou contar uma historia pequena, porque eu ndo fui criada totalmente
aqui, apesar de mde ser daqui do Cariperana, minha mée era do Cariperana, meus avos
todas eram de 14, toda minha familia.

Al eu peguei e disse: aqui nesse caminho eu cansei de apanhar com aquele cipozinho
que fica na beira que a gente faz tranca. Eu me lembro porque eu ja estava grande e eu
requebrava a cintura com uma trouxa de roupa na cabeca, que eu era uma das mais
velhas. Porque a gente morava aqui na vila, nés viemos pra c4, ja de la do....

A onde nos estamos é o comeco do Cariperana [...} entdo no Cariperana a gente morava
la e ai minha mae, a gente vinha pra ca, que a gente tinha roca e a gente vinha pra ca
com a trouxa de roupa do meu irméo na cabeca, apanhado, eu tinha preguica de andar.
Entdo minha mae tinha roca dela, tinha a casa do forno bem l&. Bem dai em diante...

Eu conheci o Cariperana, tenho familia, hoje nem falam de 14. A Unica familia que
falavam a familia do Raimundao, era um “pretdo”, era mais preto que o Sandito. Parece
que era neto do tal Gregdrio com a Tereza. Entdo, ele teve um bocado de filho,
moravam la no Cariperana. Vieram embora.
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Esses filhos dele estudavam e foram embora pra Braganca entdo, do momento que eles
sairam dai, acabou, acabou o Cariperana.

Entdo hoje, ninguém quer ser “preto”. [...] agora mora duas familias 14 que ¢ a familia
do Benedito e do Jodo Lajeiro que nasceu la, so estas.

Eu estava falando assim, que o América eu conheci Ameérica, no Cariperana sé tinha
preto, ali que devia ser o, o....[...] porque nés fomos numa reunido, eu e Zé Elias e
Sandito, eu falava mais, o Sandito era preto amuado. O Sandito ia na reunido por ele via
mim e Zé Elias 14, hoje ele ndo que nada de 14, porque aquele pessoal de 14 tem aquela
divisdo, néo era pra ser dividido.

Entdo, ficou essa turma do América que € s6 morena. Entdo nos tivemos que sentar pra
fazer uma observacdo, um estudo pra ver como ia ficar o America, porque era de la do
Cariperana que tinha o preto e que ndo tem mais, entdo a gente pensava por ai, mas ndo
era uma.... Mas tinha que rebolar, ndo é verdade?

A gente tinha que conversar, se juntar pra ndo prejudicar o América e nem o Cariperana.
N&o seu o que fizeram com o Sandito, ele ficou zangado.

Ai, nés fomos numa noite em uma reunido eu e Zé Elias em Braganca, tinha aquela
professora preta, a Rosa e outra que andava com ela, porque nos era so de um tipo. Eu
ndo tenho raiva da Rosa, porque ela fez muitas coisas sabe, que ela pensou que estava
na verdade, né?

O pessoal da Acarpard, estdo mordidos porque eles diziam que essa coisa que tem agora
la no América, quilombola, é errado, ficou errado porque todo mundo sabia que a
maioria deles devia ser 1a do Cariperana.

Eu ja tinha feito isso aqui. Entdo eu falei com o Zé Elias, que eu ndo achava que devia
se ali no Ameérica, eu conheci 14, onde caboclo, mariscado, branco, louro, tem tudo, la
no Cariperana, era s6 preto mesmo e o0 América ficava do outro lado e la no América
ficava s6 o pessoal moreno, claro e tal.

Ai tem aquela menina que trabalha la a Roseti, ela queria que eu fosse trabalhar com
ela. Ai a gente vai dizer a verdade, d6i muito pra eles. Roseti olha, a Rosa.... Estranha...
eu sentir a Rosa... porque eu sou preta e ndo queria ser preta de l&. Eu tinha
possibilidade porque eu tinha minha mée de 14, mas me tirou do.... Minha mée Filomena
e minha avé Gertrudes, minha mée era mulata, era muito bonita eu me lembro.

Pois é, ai fica naquela arrumacao, ficaum pedaco pra um lado e outro pedago para outro
lado.

Eu queria que entrasse. Eu falei com Zé Elias, a minha opinido era essa, chamar aquele
pessoal antigo da Acarpara. “[...] Zé Elias, a gente vai procurar pessoal do Acarpara
antigo pra gente procurar sentado em uma manhd de domingo, sera uns trés domingos
até a gente chegar a uma concluséo pra todo mundo, o Sandito, o pessoal do América, 0
pessoal que se entrosam bem na comunidade”.
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Entdo, a gente ia fazer esse papel, esse documento como a gente ia fazer até chegar em
um concesso, ai todo munda estava.... né verdade? Esse pessoal que era pra faze. Eu me
considero quilombola porque minha familia era de Ia.

A Roseti e que ndo quiz ver. Eu achei isso porque deixaram 0s que era preto, 0s pretos
ndo ficaram, ficaram os pretos que ndo participa de nada, 0s pretos e 0s morenos que
moram em Cariperana, nao recebem nada. [... ] ai eu chamei a filha do Vadico que ja
morreu, e perguntei: “Eva, vocés ndo participam ou ganham nada de 14 do América?”
Ela disse: “néo, nadinha”.

Quando foi um dia fui a Carpara com aquela professora de 14, a professora Yolanda
(Orlandina nome verdadeiro), ela falou foi muito: “Nezila, como tu acredita nisso? Tu
vens ai no América?

Eu disse: “sempre venho ai na missa nas coisas, mas ndo na associa¢do. Como foi pra
fazerem aquilo la, a gente sempre conheceu o0 América e o Cariperana e de 1a...”.

Eu ndo sei como foi feito esses papéis, a minha tendéncia era .... Foi coisa de politico,
sabe? NOs saimos, ndo fomos mais assistir reunido, ja foram embora pra Brasilia,
fizeram. O Sandito também se amuou, o motivo foi esse.

Entéo eu fiquei pensando, escangalharam mesmo, mais ficaram para |4, de vez enquanto
ela manda convite, mas... Ainda fui no ano passado pra missa e fiquei la no Sandito e
perguntei: ainda ndo ganhou nada dos quilombolas, ele disse: “aahh, nadinha”.

Obs.: Devido a hora e os afazeres de Nezila, a entrevista foi encerrada. Aproveitei e
perguntei: “posso tirar uma foto da senhora para ficar na eternidade, na minha
pesquisa?” Prontamente disse: “Claro”. Ela se posicionou na cadeira e eu a fotografei,
vai estar na tese. Ela estd com uma blusa amarela, sentada no canto da sala. Gloria.

SEGUNDA PARTE DA ENTREVISTA COM A SENHORA NEZILA
MONTEIRO DA SILVA.

Transcrig¢do de entrevistas com “Dona” Nezila Monteiro da Silva
Gravacgdes; 17 FEV. 2020 - 17:35H - Bacuriteua/Braganca (PA) — TEMPO: 0.40m39s.

Padilha: Nezila, quantos anos vocé tem?
Nezila: (risos) 73 anos.

Padilha: Seu nome completo?
Nezila Monteiro da Silva.

Padilha: A senhora poderia me falar sobre o surgimento da América, s6 o que sabes, no
caso.

Nezila: Por que dele, do homem?

Padilha: Sim.
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Nezila: Nao cheguei a conhecer, so vi... s cheguei a... falarem, né? que ele era o mais
velho de la da América.

Padilha: Velho Américo, o dono?

Nezila: O velho Américo o dono, eu ndo cheguei a conhecer nao, ...s6 que o pessoal
ficava falando, que tinha esse, né? Eu acho que essa turma que tdo ai, nem um ndo
conheceram eu acho que ndo. N&o sei, tua ja andasse la com eles, ja converse la com
eles. Eu acho que néo.

Padilha: O velho Américo o dono. O que o pessoal falava sobre ele? Seus pais nunca
falaram nisso?

Nezila: Nunca, porque quando eu conheci América eu era moleca. E... Eu Conheci essa
familia que falavam da familia Américo, né? E outro que chamava familia do
tamanqguinho, tamanquinho, justamente porque ele fazia tamanco, datem ainda la
um...um, como é o nome dele! hooo... tem uma taberna, um branco.

Nezila: Sabe qual é? Eu acho que tu metes pinga por 1a (piroca), piroca, o pai dele. A
avo dele, o pai dele, ainda cheguei a conhecer, agora o0 avd dele eu ndo cheguei a
conhecer.
Nezila: Porque eles estudavam ai no grupo, eles vinham muito ai, reunido, dia sete, né?
0 piroca?

Padilha: Aqui no Bacuriteua?

Nezila: Aqui no Bacuriteua, porque 14 ndo tinha escola, tudo era aqui no Bacuriteua,
tudo, e entdo foi que houve, depois que, foi, foi, entrou aquela familia da dona .., que
hoje ela € morta que tem uns filho, como éé¢, tens uns filhos 14, né?, a dona... que
tomam conta da igreja |4, depois dessa minha operacdo eu fiquei meia.. a Dona Luiza, a
dona Luiza. Porque os moradores velhos mesmo que eu conheci ali no América, era
esse do tamanquinho, que chamavam, chamavam nao, ele fazia tamanco, eu ainda
cheguei a comprar dele, a familiado, da dona Luiza, que hoje estéo os filhos 14, né?, que
tomam conta da comunidade, ali da igreja tudo e... a familia do... da dona, de uma de
uma velhinha que tem, a tia .... Como é o nome dela? “Como é o nome dele?... (risos).

Padilha: Ela mora ai bem em frente ao campo.

Nezila: Ela s6 vai na igreja quando eu vou la.
Eu vou dizer pra ela tomar um banho, se esfregar quando chegar perto dela, quero ver
ela cheirosa. E vai comigo.

Padilha: Ela esta bem antiga ja.

Nezila: Ela é das primeiras familias, que eu conheci foi ela. Olha, parece que ela, sé ela
e o Sandito que tdo, vivo, que eu conheci ali mesmo, trabalhando, né? Fazendo festa,
dando alguma experiéncia pra gente, alguma palavra da comunidade que a gente queria
as coisas ia com ele, né? O Sandito era até... coisa de policia, a gente. Era sim senhor,
ele que resolvia as coisas.

Padilha: Ah, era agente de Policia o Sandito?
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Nezila: Ele (Sandito) foi criado pelo seu Romualdo Ferreira, a mée dele, ele é ainda
filho, neto, bisneto de, de ... ainda agora eu estava olhando, daquela novela dos pretos.
Como é o nome da novela?

Padilha: A Escrava Isaura.

Nezila: Sim, Escrava lIsaura. Ele foi... parece, eu ndo sei se ele foi tataraneto ou bisneto
de uma escrava, 0... 0 Sandito foi. Ele falou pra ndés um dia, duas vezes ele contou esse
caso.

Entdo, ai depois eles vieram pra morar. A maes dele deu, batizaram ele, o finado
Romualdo Ferreira foi ser o padrinho dele, ai depois o seu Romualdo o pediu e criou.
Séo gente dos Ferreira que fica mais 1a na frente, sabe? Tem aqueles menino da tia....
Da tia, que tem aquele rio que tomam banho, da dona Barbaone, parece que é Curuperé
14, da tia, mora assim & pro lado do campo (Bernardina).

Entdo esse pessoal do Ferreira, €, porque ali eles formaram, nds lutamos la no Perpétuo
do Socorro, nessa época eu estava trabalhando, a comunidade estava mesmo
concentrada, e nos lutamos pra acabar com aquela questéo, que ali houve uma briga.
Eu comparo ali aquele pedago que nem America com, com, América ficou sendo a,
cumé? ... Que era o Cariperana, que era o lugar dos pretos e ai tiraram o Cariperana e
jogaram pra América, uma parte, que tem uma parte que eles ndo sdo, e tem uma parte
gue sdo. Tem cabimento uma coisa dessa? Eu nao acho nao.

Que o pessoal mesmo 14 do Cariperana foram embora, nao, ja teve, td o nome do lugar,
mas ndo ta o povo que era do Cariperana, foram embora todinhos. Ta s6 os filhos,
bisneto, sobrinhos essas coisas, que é o Jodo Lajeiro, e o do Vitor é s6, que aqui acola
VOCé entra numa casa, mais que o resto foram embora todinhos, moram pro Arimbu,
outro mora pra Belém, pra Braganca. O mais preto morreu la na Boca da Estrada, perto
da garagem- Raimund&o - era o mais preto mesmo. Nao chegaste a ver este homem,
ndo? Pois é. Entéo, ai nds fizemos tudo.

Porque ali tem uma separacdo Carpara com aquele, perto de tua casa, né?

Padilha: Do Nambucui?

Nezila: Tu és do Nambucui, né? — ndo 14 é, porque la tem Carpara e — tem outro lugar,
passando aquele rio que a gente vai pra la antes da Carpara, tem outro lugar la (como é
nome, Marco?)

Marco: Patalino.

Nezila: Patalino, olha n6s lutamos. O padre Severo era um padre, basta ter o nome, olha
mais ele ndo conseguiu, ele queria ficasse s6 um lugar ali, ou Carpara ou Patalino, ndo
aceitaram. Esse povo mesmo do, do... da Bernardina — olha acertei o nome da velhinha
gue tem o rio - da finada Bernardina, esses que foram mais, mais turruceu que nao
aceitavam, ai que dividiram - Carpara pra 14, Patalino pra c4, sai dali ta num lugar, sai ta
num outro, né? Entdo ndo achei vantagem. O irmao do Elias, que o pai dele teve duas
familias, moram tudo la no Patalino. A maioria ali no Patalino sdo familia daqui nossa
familia. Ali naquela assembleia, dos crentes. Agora, pra ca virou protestante e pra la
virou catolico, la pra Carpara.

Padilha: Essa senhora que vocé falou, do rio, ela, a Bernardina, era mae do Sandito?

Nezila: Nao, me parece que ele (Sandito) era irmdo dela do Sandito. Ele também era tio
da Orlandina, a velha era mae dela parece, me parece que era irma - avelhaatiada ....
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Ainda agora eu falei no nome dela — que é a dona do rio (Bernardina). Ela era uma
pessoa muito legal. Todo mundo gostava dela, ela era uma senhora muito querida ali, a
gente chegava na casa dela tinha de tudo.

Padilha: Aquela senhora que mora em frente a casa do Sandito é irma dele? L& no
América.

Nezila: N&o, a velhinha é tia dele (Sandito), aquela velhinha que mora ali no canto
quando a gente vai pra la. E tia dele. Ah, eu faco o diacho com aquela vela. Ah, mas eu
gosto muito dela. Pois é, ela é muito lesa.

A, a Raimunda disse que quando chego 14, minha nora mulher do Lamparina (Elias) ela
é uma grande cantora, sabe? De igreja. E a Raimunda disse que ela estava 14, ela
chegou, "é a senhora que é a esposa do seu Lamparina? Desculpa, ndo sei nem o nome
dele direito". Ela disse: “sou eu mesmo”.

(Velinha) "Eu quero saber cadé a Nezila, e nem, que eu ja t6 de olho seco esperando-a
pro lado do campo e nada dela".

Ai a Raimunda disse: “ndo pode andar, ela ta muito doente”.

(Velinha) "Nem me diz!"

Nezila: Pois ela veio bater aqui. Eu vou me operar.

Velinha: Ah, minha Zila!!!

Padilha: Ela ndo sabia que a senhora estava doente?
Nezila (ja operada do joelho): ndo sei, acho que ela ja sabe agora.

Padilha: Eu vou tirar um pretexto.

Pausa na entrevista (para um café).
Obs.: Nesse dia da entrevista Dona Nezila estava um pouco abatida e se locomovendo
com dificuldade, apoiada em um cavalete ortopédico (tipo de andaja).

Apdbs pausa nha entrevista, em seguida falei a Nezila.

Padilha: Olha, peco desculpa por estar fazendo estas perguntas. Estou fazendo um
letramento de toda essa area para a minha tese de doutorado, para que no futuro outros
estudiosos, e até mesmo os filhos dos atuais moradores, possam saber sobre seus
antepassados.

Entdo dona Nezila me respondeu o seguinte: “o levantamento. Tu sabes do que foi, eu
disse que estava errado porque o levantamento ndo é contar o que ndo deve, 0
Bacuriteua até hoje ele é o polo daqui dessa regido de Braganca, Tamatateua, esse que é
daqui, entdo esse pessoal do Tamatateua ndo, ndo a gente trabalhava junto. Mas néo foi
assim...”.

Eles tinham muita ideia, tinha uns senhores 14, que eram antigos, eles tinham muita
experiéncia e foram repassando, eles se interessaram no lugar deles. E aqui no
Bacuriteua tinha, mas ninguém se interessou, ninguém se preocupou no dia de amanha
com Vocé, esta se preocupando pra contar pros netos.

Até hoje eu andei ai com o vizinho, ai defronte. Nés passamos foi trés dias andando pra
Braganca, pra ver se nos descobria, 0 maior sonho meu era saber a data do Bacuriteua,
ninguém sabe. Ndés temos uma, pelo um calculo de um senhor chamado Jodo Borges, 98
anos, mas ele era um pessoal, tinha, ele tinha no¢do muito bem, ele morou ali, ele
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morava ali, que ele analisou e nos disse, que nés fizemos um documento, isso eles
nunca se preocuparam. E muito ruim, né? E o que nds temos, né?

Interessante que eles sabiam contar a historia, mas de quantas casa tinha, mas ndo
sabiam contar a data do més que vieram, ndo, é? E muito chato. N6s andamos com o0
seu Pedro, porque teve uma época que eu estava como coordenadora nessa época e eles
queriam saber como era que o lugar tinha comecado, a data dos anos que ja era, quantos
anos tinham, a igreja como comecou, quem foi que comegou, como surgiu. Olha, tudo
isso caiu na minha mao, tu acreditas? Mas a maior parte, nés, tudo isso ...

Padilha: Nezila, e Ia na igreja? Como surgiu na época l& no América? Ou ja tinha?

Nezila: Sim. Ai comecamos, ai eu fui me embora, eu nasci aqui e fui me embora pra
Braganca. Eu fui criada pela familia Angelo Castanho, até hoje é nds nos queremos
bem, ele vem eu vou 13, entdo eu fiquei como eu fosse da familia memo. Ai o Dilamar
(filho de Angelo Castanho) diz assim pra mim: “essa é minha irma de criac&o, mas ele
nunca viu, disque, eu dizer: olha, esse aqui ¢ meu irmao”. Ele reclama pra mim.

Al, entdo, quando eu fugi, vim pra c4, entdo eu me casei com esse homem, eu digo que
ele fez uma pucanga pra mim, que eu namorava outro rapaz. Mas ai nao deu, ndo deu,
acho que era ele mesmo.

Ai eu me casei, sabe guanto tempo eu vivi? Vou fazer agora em marco 53 anos de
casada, parece ontem, 53. Ai eu vim membra, casei, vim aqui pra cA mesmo, s6 que
morei um tempo com minha sogra, ai vim pra ca. Ai, tinha uma menina daqui que é
Lurdes Baltazar, Lurdes dos Melo, familiados Melo que era duas familias, té tinha aqui
no Bacuriteua, alias trés. Familia dos Melo, familia dos Felicio, que era meu sogro, e
familia do Erne Tavares, era trés familia grande que existia aqui no Bacuriteua que eu
conheci, digo que conheci.

Entdo ela veio de 14, ela foi estudar pra la e casou também, com, mesmo rapaz daqui, ai
nos...., ela foi ser professora, ai um dia ela veio aqui comigo e disse: “Nezila, bora
mexer aqui com esse lugar?”

Eu disse: “vamos”. Porque se nés nio mexer, menina, quem que vai mexer? E isso
mesmo.

Tu topas?

Eu disse: “topo”.

A igreja estava bem pequenina, pequena, ndo tinha assento, ndo tinha nada, tudo limpo
ainda. Eu disse: “vamos, tu levas tuas ideias, eu levo a minha”. A conclusao é que a
minha ideia foi além da dela,

Ela disse: “entdo tu vais ficar como chefe?”

Eu disse: “nao”.

Ela: “ndo, Nezila, vou te dizer, tu tens muita coisa na tua cabeca”. “E, sei, é entdo, nds
nao vamos nos deixar”.

Ai, quando foi um dia, tinha uma casa ai na beira do campo ai, perto da familia dos
Melo, que era dela, uma casa bonita de fazer festa, ai eu fui 14 na casa do seu Catarino
Melo.

Eu disse: “Catarino, eu queria que o senhor me emprestasse sua sala”.

Ele disse: “Pra que tu queres?”

“Pra mim e pra professora Lurdes”.

“Vocés vao dar aula?” Eu disse: “ndo, fazer uma reunido aqui com a comunidade, eu
desejava que o senhor também assistisse”.

Ele disse: “pois ndo. O que vocés querem fazer?”

Ai eu fui e disse pra ele: “dentro do miolo da cabega ndo leva mais nada”.
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Ai nés fizemos a reunido com os pais, foi todo mundo. “Escuta, mas eu tenho que
mexer s6 com méae, vamos primeiro chamar, avisar, 0s homens, que 0s homens sabem o
que as mulheres véo fazer. Porque faz uma coisa s6 com mulher e os homens néo sabe,
ai vai dar problema”.

Entdo nos chamamos, fomos pra la, ai contamos, 0 que é que nds vamos querer, nds
gueremos fazer. Que eles nos ajudassem, nos ajudasse pra o que a gente queria fazer,
uma, uma, mais adiante fazer uma barraquinha porque eu tinha chegado com a
professora Lurdes. Ai a Lurdes falou o problema dela e eu falei o0 meu.

Eu disse: “Gente, ela entra como costureira, ela costura muito bem e eu entro como
cozinheira”. “Ah, €?”

“A gente vai fazendo assim devagar, fazendo bolo, fazendo as coisas, fazendo leilao,
vocés cooperam com as mulheres, esposas de vocés, filhos. Depois da missa, da
celebracdo, que antigamente ndo tinha missa, era celebracao.

Entdo depois a gente faz, pra gente ver se a gente faz um barracdo, uma coisa, nos temo
padroeiro Sdo Sebastido, e toda vez eu falando com cabo, ai é entdo pronto.

Al eu disse: “entdo isso que vocés querem?”’

“Ah, ¢é isso que vocés querem, temo pronto pra ajudar”.

“Ah, gracas a Deus”.

Entdo vai comecar sdbado. As demandas da esposa de vocés, filhos. Entéo é isso

Entdo, nos fizemos umas cinco reunides.

“Bora chamar a voz da comunidade?”

“Nao, nos ndo vamos ainda chamar. Vamos ajeitar a nossa, depois nos nao temos nada
ainda pra dar”.

Ai comecemos. Ai o que eu faco?

A Lurdes: “Nezila, aonde a gente vai arrumar dinheiro?”

“Nao, n6s nao vamos pagar, nés nao vamos arrumar dinheiro nenhum.

“Cada uma que nos vamos botar, sabe? Uma coisa ela vai ensinar de graga, eu vou
ensinar de graga, voc€ vai ensinar de graca, né?”

“Fulana sabe fazer flores... bota ela pra fazer flor, ensinar.... fulana faz alguidar de
barro, a Tereza, a vO dela, a tia Tereza € uma fazendeira de alguidar de barro, vamos
botar ela pra ensinar a fazer alguidar de barro...

Al, eu sei que arrumei tudo. Quando eu ndo pensei chegou duas 14 do Taperacu, a
Maria, a esposa la do Domingo da Branca, pedindo lugar que soube que nds estavamos
reunindo e estdvamos muito bem.

Ai o grupo foi ficando, demorou... chegou o pessoal do Acarajé.

Meu Deus! A Lurdes disse isso € mais com a Nezila, que eu, sabe? Ela jogava na minha
costa.

“T4. Nos ndo vamos tirar ninguém, nés vamos encostar’.

Ai veio a dona Tereza, a Tereza 14 do América.

“Dona Nezila, eu soube que vocés tao com um grupo muito bonito, eu queria que vocés
me desse um lugar 14, pra mim, fazer, aprender costura”.

Cada uma vinha com um objetivo. Tinha umas que vinham, eram pra cozinha, outras
pra fazer flores, outras pra fazer corte. Assim gue n6s comecamos.

A Tereza do América era pra fazer corte-costura.

Al, tudo bem, ai fomos levando, rapaz... quando eu ndo pensei, a sala do homem néo
levava mais.

E ai, 0 que a gente faz?

“Olha gente, nés vamos comprar um fogdo. A gente que compra e fazer bolo, nds
vamos fazer aqui uns bolos, vocés levam 1a na comunidade de vocés, vendam 14 ou cada
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uma vai lendo pro lado outra pro outro. Vai ficar pra gente compra o fogio”.
Compramos depressinha o botijdo e o gas.

Quando eu vi, ai umas diz assim: “agora a gente vai ajudar, ai umas aprende ¢ nds nao
aprende. Ta certo isso?”

Escutei trés vezes isso.

Elas ndo sabiam do meu projeto. Ai, umas foram com a Lurdes, ndo vieram comigo.

Ai quando foi um dia eu disse: “Olha... vocés chegam sabado cedo, que vou fazer uma
reunido, tenho um negdcio pra conversar com vocés”.

SO que a Lurdes ja sabia, mas ndo dizia nada (o que as mulheres falavam).

Ai na hora da reunido: “Olha, antes de comegar nossa aula, vou falar uma coisa pra
vocés, o fogdo ja esta comprado, esta aqui. Eu ja ouvi que umas disseram que iam
ajudar por ajudar... porque nao era da cozinha”.

“Eu tenho oito pessoas que vieram que querem aprender. Vou temperar menos uma
carne pra ensinar. O pouquinho que eu Sei, eu vou entregar pra VOcés, vou ensinar
voces”.

“Mas vai assim: um més vai uma turma, aquela turma sai, vai pra outro trabalho, pra
bordar, pra flores, pra fazer os que elas quiserem e as que tdo la vem pra mim.

Agora, o problemada professora Lurdes, ela que resolve, no meu trabalho quem manda
sou eu. Nao eu nao ia botar, pra depois ela ...”.

“Nezila! Mas, eu sabia disso”.

“Olha como ¢ as coisas, né? Companheira, né? Pois € agora vocé resolve teu problema o
meu ta resolvido. Ta certo que todo mundo quando saiu ...”.

Ai, sim, quando foi um dia, a gente estava la, 14 vem um carro, aquele carro, aquele
carro, ai saltaram umas mulheres: “boa tarde, boa tarde”; ficaram olhando.

“Vao aprender sim”. Cada uma estava, ai era croché, era ponto cheio. Era bainha... “ai,
que a tua mae, tenho certeza que a tua mée fazia no lencol, aqueles pontos de corrente,
que era dificil uma pessoa antigamente nao saber fazer os pontos”.

(As visitas) “Vem cé, quem € que sustenta vocés?”

Nos dissemos: “€é mesmo nos”.

(As visitas) “Como € que vocés fazem?”

Ai vende as coisas e compra material.

Quem ¢é a responsavel?

E aquela morena e aquela outra, ai elas disseram: “ah, é?”

Al eu fui buscar uns panos, ja tinha uns guardanapos prontos para vender.

Al elas: “poxa, vocés, vou dizer uma coisa, vocés ja tdo mais do que nos”.

Nezila: “Sabe, tu te lembras daquela aula que tinha na Educadora?

Como era 0 nome? Oh! Eu esqueci 0 nome agora, que elas andavam no sitio. Mas tinha
aula que elas davam dia de sabado na Educadora. Esqueci o nome agora”.

Al, sim, que a conclusdo é que essas mulheres aprenderam rapido.

Depois, um dia elas chegaram e disseram pra mim:

(Visitas) “Nos quereremos fazer uma reunido”.

Ai, veio, quando nos estava ai de novo, chegou o projeto do Arroz.

Aquele projeto do Arroz. Aquele projeto do Acarajo veio pra cé, pro Bacuriteua.

Ai chegou o projeto do Arroz, ai nos reunia elas, ai elas vieram aqui comigo, eu fui na
Lurdes

Nezila: Ai eu fui e disse: “Olha, se vocés ndo quiserem e eu pegar este trabalho, so eu.
“Pelo amor de Deus, ndo facam isso”.

Al eclas disseram: “Dona Nezila, nés, eu tenho emprego e as outras niao sei o que
também, né? Entdo pronto”.
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“Olha, entdo eu vou jogar no grupo, pra ver qual ¢ a comunidade vai querer. Eu ndo
posso dar assim. Eu ja td conversando com vocés, entdo sabado nos temos 1a na aula e
nos vamos saber”.

E justamente quando foi no sabado, nds fomos fazer e Acarajé disse que queria. Que
eles iam ficar com o arroz, eles pediram para plantarem.

Olha, quarta-feira eles vém na minha casa saber qual foi a comunidade que aceitou.
Porque eles aceitaram aqui, eles acharam bonito por causa do campo.

Padilha: Esse projeto era do Incra, do Governo, do Padre, ele era o0 qué?

Nezila: Era do Padre, vinha do governo. Me esqueci agora. Dava na Educadora, era
muito esse projeto.

Al, nds, nés pegamos.

Entao ela disse: “Entao no outro sabado, dona Nezila, eu queria que a senhora fosse, vai
la com a turma, la reunido que nos ja vamos conversar la.

Nezila: Ai, eu fiz os convites para outras e nds fomos.

Ai foi que veio o pessoal de Belém, né? Da Universidade, veio o pessoal da Marinha,
veio prai, olhar esse arroz, pra ver eles plantar. E foi aquele festival.

Como, como, foi... elas foram se juntando, se juntando os homens, foi que elas se
levantaram.

Mas foi Bacuriteua que alevantou o Acarajo.

Ai eu vi a menina, esta falando 14 outro dia.

Eu disse: “Mana, isso ta errado, o comeco do Acarajo, tudo daqui que comecou foi do
Bacuriteua”.

(Menina) “Foi mesmo, dona Nezila?”

Foi essa morena aqui que foi a responsavel.

E a dona Tereza saiu daqui e foi pra 14 e essa equipe de la.

“Ai, ah, n0s viemos ensinar, n0s temos. Um dia desse eu vi essa mulher 14 na
EMATER, na porta da EMATER, essa mulher que trabalhava nesse projeto”.

Nezila: “Ai eu disse: Bem, como esse projeto vem para ca, ja tem projetos novo pra
vim, eu vou, na minha parte ta encerrado. Do que eu sei, eu soltei pra vocés, do que eu
ndo seu, né? Entio t4 encerrado”.

Al ela disse: “Nao, dona Nezila!”

Eu disse: Nao, pode botar o projeto que eu quero aprender mais.

Ah, senhora, € mesmo, a senhora é uma pessoa....

Ai que foi fazer meu curso, sabe? Terminar, foi que eu fiquei mais liberta, sabe? Fiquei
mais desocupada, eu fui aprender fazer, aprender culinaria |4 no Perpétuo do Socorro,
minha professora foi Antdnia Bezerra, uma étima professora.

Terminei, ganhei meu diploma.

Parte da entrevista em uma segunda conversa no mesmo dia, a respeito da escola
do América.

Nezila: Nessa época, no América, dava confusdo porque precisava de um grupo, nao sei
0 gue... Sabe que eu fiz, com a Clemilda? Ai, ja estava a Clemilda. No6s fizemos, assim,
um bando de... essa coisa assim & de Braganca. Ela arrumou, eu arrumei.

Fizemos um bingo. Fizemos esse bingo. Eu ndo me lembro quanto deu, mas deu uma
boa nota. Demos uns pra eles venderem pra 14, eu vendi outro pra ca. Fizemos um
almoco la no América, no domingo, um festejo pra correr o bingo.
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Desse dinheiro do bingo, eles compraram o pau e fizeram aquele barraco, o barraco.
Ficou muito bonito o barraco. Depois de pronto, ja estava pronto, eles me chamaram e a
professora Clemilda, pra nos ir olhar, nés dizemos pra eles que estava na méao deles, o
comeco a gente ja ia deixando pra eles, né? que fizeram.

E é justamente, que hoje do centro, eles fizeram a igreja, ta la.

Padilha: lembras da data?

Nezila: Nessa data, eu tinha quarenta e pouco anos, 42 eu acho (atualmente 73 anos).
Onde é a igreja, era o barracdo que eles fizeram. Olha, n6s ajudamos esse centro. Assim
que foi levantado o América. Ai a dona Tereza, que era uma mulher muito inteligente,
ai ela levou o barco pra frente.

Eles ja tinham o grupo, so... s6 que eles estavam fazendo a aula no grupo, mas estava
dando problema 14 com a SEMED, porque estavam esbandalhando. A SEMED vinha
pra ir, rasgavam os cartazes, estava dando problema. Ai nds fomos la.

Porque a gente sempre andava, a gente andava assim nas comunidades, vendo o que era
que tinha. A professora Clemilda trabalhava nisso.

A gente ia assim nas comunidades, conversar com 0 povo, pra ver 0 que era que estava
acontecendo.

Olha, nos encontramos, 14 no América, sé trabalhava era pai, méae e filho, mais ninguém
podia entrar. As comunidades quase todas. Até que um dia eu fiz um documento 14 na
Perpétuo do Socorro e eu registrei isso. Antigamente era assim

Padilha: Mas ninguém entrava pra ajudar eles?

Nezila: N&o, porque eles ndo queriam. Mas sabe por qué?

Pra néo tirar o que era deles. Era s6 em familia. Tu ta entendendo como é?

Aqui noutras comunidades, vocé chegava, tinha uns que ndo era teu parente. Essa
comunidade foi uma luta. Vila do Meio, outros 14, saia o pali, entrava o filho, saia filho,
entrava filha.

Aqui, era a mesma coisa aqui (Bacuriteua). Mas depois fomos dando em cima, fomos
dando em cima, ai as coisas melhoraram.

Primeiro fazia uma pesquisa. Pesquisar, conversar, ajuntar o povo, fazer muita palestra,
amostrar, convencer o povo pra depois fazer.

E ndo, formado por conversa (Quilombo do América). Foi um trabalho mal feito? Eu te
digo isso, seja na frente de quem quer seja. Nao foi, ndo foi, ndo era assim? Nera?
Porque eles, primeiro eles poderiam, como nos alcancamos muitas coisas, fizemos livro,
temos muitas coisas guardada, do América, Patalino, ndo achamos uma comunidade
rebelde, sabe?

Mas nds primeiros fazia a reunido, conversava. A professora Clemilda conversava, nos
ensinava como era que eles faziam. Depois que convencemos, a gente adquiria com
facilidade. Dai corriam atras da gente. Olha, professora, € assim, desculpa, me esqueci.
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Anexo 3 - Entrevista cm o Senhor Jodo Paulo da Costa

Entrevista em 05 de agosto de 2020 - 09:00 as 10:20 - Vila Cariperana
Colaborador: Joédo Paulo da Costa

Padilha: Senhor Jodo, qual seu nome completo e sua data de nascimento?

JOAO PAULO DA COSTA - Nasc. 26/06/1949 (71 anos/2020)

Padilha: Qual o nome de seus pais? Se possivel, data de nascimento e falecimento.

a) MAE: Domingas Monteiro da Costa - Nasc. 05/02/1922 - In. 2011 (89 anos)
b) PAI: Marciano Monteiro da Silva - "N&o lembro a data de nascimento e o0 ano que
morreu”.

Padilha: Quantos e quais 0s nomes de seus irmé&os e se casaram com quem? O nome
dos Filhos deles se possivel (irméos + Entrevistado) = 6.

*Jodo Paulo da Costa (Entrevistado - solteiro)
Filha: Fernanda Costa da Silva
Raimundo Monteiro da Costa - Nasc. 26/10/1941 - In. 10/01/2016
*André Monteiro da Costa - Nasc. 04/02/1952. Esposa: Andrelina Marques dos Santos
Filhos: Andreia Marques da Costa
Anderson Monteiro da Costa
*Terezinha Monteiro da Costa - Nasc. 08/10/1954...... Esposo: Jodo Gongalves
Filho: Miguel Monteiro Gongalves
*Antonia Monteiro da Costa - Nasc. 18/11/1961........
*Joseemo Monteiro da Costa - Nasc. 04/04/1961.......

a.1) Avos Materno: Dionisia Monteiro da Costa - 15/11/1903 - In, 04/01/1984
Leandro Monteiro da Silva
Filhos (Tios do Entrevistado)

- Domingas Monteiro da Costa - 05/02/1922 - In 2011 (Mae do Entrevistados)
- Pedro Monteiro da Costa - Esposa: Dalgizia Monteiro

Filhos: Dulcinea Monteiro

Armando Monteiro da Costa - Esposa: Pascoa Monteiro da Silva

Filhos: Maria Monteiro da Costa

Mariano Monteiro da Costa - Esposa: Benedita Monteiro da
Silva (Prima).

b.1) Avos Paterno: Maria Sotera dos Reis - In.1974
Espiridido Monteiro da Silva - In. 1978
Filhos (+ Tios do Entrevistado)

- Marciano Monteiro da Silva (Pai do Entrevistado)

- Jodo Monteiro da Silva - In.

- Benicio Monteiro da Silva - In.

- Alcidio Monteiro da Silva - Esposa: Maria Monteiro da Costa
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Filhos: Anselmo Monteiro da Costa
Sebastiana Monteiro da Silva
- Benedita Monteiro da Silva - In.
Filhos (Pai Ignorado): Maria de Lurdes Monteiro da Silva,
Maria José Monteiro da Silva,
Mateus Monteiro da Silva,
Jodo Monteiro da Silva,
Albertina Monteiro da Silva,
Joana Monteiro da Silva,
Manoel Monteiro da Silva.
- Paulo Monteiro da Silva (78 anos) - Esposa: Ana Oliveira Monteiro
Filhos: Judith Monteiro
Edith Monteiro
-Agustina Monteiro da Silva - In. - Esposo: Antonio Sousa Araujo
Filhos: Alfredo Monteiro
Manoel Monteiro;
Sebastido Monteiro
- Teodora Monteiro da Silva - In. - Esposo: Jerénimo Monteiro (primo)
Filhos: Pedro Monteiro
Raimundo Monteiro
Maria Monteiro
Joana Monteiro
Maria Otavia Monteiro

Entrevistado: Seu Padilha, qualquer davida é s6 senhor perguntar que eu respondo, ta.
Padilha: Senhor Jodo, tenho muito a agradecer pela sua colaboracdo valorosa. Meu
muito obrigado.

CARIPERANA - 20 CASAS - Média 4 pessoas por casa = 80 moradores (4 familias
Evangélica). Em Cariperana - Casas de Forno: 5
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Anexo —4 Entrevista com a Professora Orlandina Souza da Silva (74 anos)

Professora Orlandina Souza da Silva (74 anos), em 26/02/2019. Conhecida na
comunidade como professora “lolanda”. Comunidade de Acarpard, ramal do
Tatamatateua, a tarde.

Apo6s minha identificacdo e explicar qual o meu propdsito de estar procurando-a pra
saber informacdes sobre o povo de Cariperana, a mesma passa as informagdes a seguir:

Segundo dona Orlandina é filhade Raimundo Gama de Souza, 74 anos, descendentes da
comunidade do Patalino.

Orlandina:

Meu pai foi produtor e proprietario da antiga fazenda que tinha aqui. Daqui ndo passava
pois era sO agua dos campos. Depois que fizeram esse aterro é que chega até o
Tamatateua de carro, mas antes s6 andando dendro d’agua. Pra chegar no Tamatateua
era muito ruim, que ver no inverno.

Aqui era o lugar de encontro das pessoas que que iam pescar nos campos, tirar
caranguejo. O pessoal dai desses lugares préximos que iam pra Braganca, paravam
primeiro aqui pra descansar, tomar café e deixar até seus filhos com a gente. Meu pai

sempre ajudava esse pessoal.

Padilha: Em relacdo ao Cariperana, 0 que a senhora poderia me dizer?

Orlandina: Eu nasci e me criei aqui. Eu era ainda crianga, acho que uns nove anos mais
ou menos eu me lembro que tinha outro lado do cercado do papai plantios de mandioca,
milho, feijdo e tabaco, que era do pessoal do Cariperana.

As rocas ficavam na beira do caminho que ia para o Cariperana, onde tinha um igarapé
grande, hoje sé um cérrego e s6 enche quando chove.

Olha, minha avé dizia que os antigos falavam que esses escravos que vieram pro
Cariperana, vieram fugidos do Cariamba. Parece que houve uma briga com ele por la e
queriam matar o tal Gregdrio por causa da mulher, a Tereza, e entdo fugiram e vieram
para ca, pro Cariperana.

Antigamente, o pessoal do Cariamba, Acarajd, Patalino, esse pessoal das vilas de perto
que ia pescar ou tirar charangueiro passavam por aqui, porque era mais perto do mangue
e do rio do Taperacgu. Parece que esse pessoal de Cariperana, 0s escravos, ja conheciam

esse caminho e quando vieram ficaram ali na beira do lago.
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Olha, nas rogas em época de plantioou colheitade mandioca, milho, feijao, os pretos de
Cariperana cantarolavam nas rocas enguanto trabalhavam. As mocgas eram bem
negrinhas, trabalhavam cantarolando o tempo todo, precisavas ver quando estavam
lavando roupas a beira do lago. Cantavam, davam risadas e antes de ir embora elas
rezavam. Bonito era as roupas das mocgas, elas usavam brinco de tudo que elas achavam
era bonito, elas penduravam na orelha ou no pescogo, mas era bonito aquilo, eu me
lembro. Olha, tinha um senhor bem preto que brilhava que eu ndo lembro o nome, ele
era bem preto que brilhava, respeitado por todos, era até amigo do papai.

Quando ele andava pelos caminhos era sempre rezando. Quando ele chegava, tinha que
esperar ele rezar pra poder falar com ele ou entdo tomar a bencéo.

Os rapazes, entdo, estavam sempre presentes em festas que tinha por ai nos vilarejos.
Olha, ai gostava de uma briga, cada caboclo forte que era dificil segurar, mas no
trabalho eram 6timos, trabalhadores mesmo.

Aqui, era tudo uma familia s, era gente do Patalino, dos campos e daqui de Carpara,
monte de gente quase tudo da mesma familia. O papai tinha um grande amigo o Sandito
ai do América, ele era daqui do Cariperana, morava na beira do lago. Hoje ndo tem é
quase ninguém, foram tudo embora, muitos ficaram ai no América.

Tu sabias que eles quando iam pra Braganca eles passavam por aqui, a vovo dizia que
eles ndo gostavam de ser visto, s6 andavam pelo mato.

Pra ir pra Braganca passavam por aqui, iam pelo Patalinho até chegar no Lago
do Povo, seguiam pela Vila do Macarico até chegar na estrada do Bacuriteua e iam fazer
compra no Mercado da Pedra. Pra ndo ir a feira, também era longe, so se tivesse cavalo.
Mesmo assim eles compravam as coisas tudo ali na boca da estrada.

Padilha: Hoje, aqui, € uma grande comunidade, e como era antigamente?

Orlandina:

Ah, meu professor, antigamente era muito bonito. Aqui era tudo do papai.

Depois que abriram esse ramal, ai foi se modificando. Quando comecou a estrada de
Ajuruteua, os politicos, pra ganhar mais voto, abriram esse ramal. Fizeram esse aterro,
dai que vai até Tamatateua, o papai deu esse terreno ai pra fazer a escola e eu fiquei
responsavel pelas aulas. Ele vendeu a parte de 14 pro Jodo Mota, depois o Alailson
tomou conta e saiu tirando terra do outros e vendendo. Acabaram com as rocas do
pessoal do Cariperana, o pessoal oi até embora, quase todo mundo. Dos antigos, s ta la
0 Jodo e 0 Sabino e alguns gatos pingado, o resto mudaram.
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Acabaram, com a mata que tinha desse lado, fizeram tudo em pasto até Ia no América,
destruiram. Ainda bem que parece que ndo mexeram com o lago, mas a cerca passou
bem rente.

Daqui até o Tamatateua esta tudo mudado, tem aquela olaria grande logo do outro lado
e 1a pra frente onde nédo tem gente, ta tudo cercado e cheio de buraco, uns tem gado
outro s buraco de tanto tirar barro pra fazer telha e tijolo, as coisas de uns tempos pra
c4, so ficando destruido. Aqui € dia e noite uma barulheira de gente e de carro. Sossego
que ndo tem, e gente mexendo nas coisas da gente, a porta s vive trancada e com grade
se néo...

Isso tudo que o senhor ta vendo néo era assim, era muito bonito a mata agora com essa
politica e com o ramal tudo mudado.

Pra ficar assim, houve muita troca de favores politicos envolvendo areas de terras,
destruiram tudo, desmataram e fizeram so pasto, uma tristeza.

Antigamente era uma paz, o papai da farinha, ganhava peixe. O pessoal do Cariperana o
papai ajudava muito, o Raimundo Bunasco, o Sandito, a Justina e muitos, mas tudo esta
mudado. Eu ja estou velha, mas me lembro de tudo e... (Entrevista interrompida por um
familiar de carro que queriam informag0es e o restante da entrevista ficou pra outro
dia).



Anexo 5 - Termos de Consentimentos de Colaboradores

SERVICO PUBLICO FEDERAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANA
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM HISTOTIA SOCIAL DA AMAZONIA

a TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE, ESCLAREADO E DE
IMAGEM

Eu, JOAO PAULO MONTEIRO DA COSTA declaro por meio deste termo, que
concordel em ser entrevistado(a) efou participar na pesquisa de campo referente ao
projeta/pesquisa de  Doutorado  Intitulado “DA VILA CARIPERANA A NOVA
TERRITORIALIZACAO DA COMUNIDADE REMANESCENTE QUILOMBOLA
DO AMERICA NAS NARRATIVAS DE MORADORES NO CONTEXTO
BRAGANTINO " desenvolvido(a) pelos pesquisador do Curso de Dowtorado do Programa
de Pés-Graduacho em Histéria Soclal da Amazénia/UFPA, o Prof* Ms. Sr* CLAUDIO
PADILHA DA SILVA FILHO, CPF n* 186 497 422-20, Matricula PPHIST o°
201915680001, & colher meu depoimento efou fotos e documentos, que se facam necessdrias,
sem guaisquer dnus financelros a nenhuma das partes,

Ful informado(a), ainda, de que a pesquisa ¢ coordenada / orlentada pela Prof. Dr*.
LEILA MIRANDA MOURAO - PPHIST/UFPA, a quem poderel contatar / consultar a
qualgquer momento que julgar necessario através do telefone n® (91) 98285 6293 ou e-mail
miranda_mowrao@bol com.br e padilha@ ulfpa br.

Afirmo que aceltel participar por minha propria vontade, sem receber qualguer
incentivo financeiro ou ter qualquer dnus ¢ com a finalidade exclusiva de colaborar para o
sucesso da pesquisa, Ful informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo, que,
em linhas gerals ¢ o Resgate da Memdria social, cultural e territorial da Comunidade
Quilombola Amérlca, através da Oralidade.

Ful também esclarecida(a) de que os usos das informactes por mim oferecidas estio
submetidos 4s normas éticas destinadas & pesquisa envolvendo seres humanos, da Comissao
Naclonal de Etica em Pesquisa (CONEP) do Conselho Nacional de Saide, do Ministério da
Satide.

Minha colaboracho se fard através de depeimentos de forma espontinea, por meio de
entrevista em locus, localizagdo de pontos estratéglcos / observacio / aferic2o, a ser gravada
por Celulas ¢ outro aparelho eletrdnico (se necessario) e de fornecimento de documentos eou
Imagens a partir da assinatura desta autorizagio. O acesso e a andlise dos dados coletados se
farao apenas pelo(a) pesquisador(a) e/ou seu(a) orientador(a).

Fui ainda informada(a) de que posso me retirar desse(a) estudo / pesquisa /programa
a qualquer momento. sem prejuizo para meu acompanhamento o sofrer quaisquer sangoes
ou constrangimentos.

Atesto recebimento de uma cdpia assinada deste Termo de Consentimento Livre,
Esclarecido e de Imagem, conforme recomendactes da Comissao Naclonal de Etica em
Pesquisa (CONEP).

Braganga-PA, 20 de agosto de  2020.
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Pesquisador respansavel pelo projetn:
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SERVICO PUBLICO FEDERAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
INSTITUTO DE FILOSORIA E CIENCIAS HUMANA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTOTIA SOCIAL DA AMAZONIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE, ESCLARECIDO E DE
IMAGEM

£u, Justiniana Pinheiro de Melo declaro por meio deste termo, que concordei em
ser entrevistado(a) efou participar na pesquisa de campo referente a0 projeto’pesquisa de
Doutorado intitulado “DA VILA CARIPERANA A NOVA TERRITORIALIZACAO DA COMUNIDADE
REMANESCENTE QUILOMBOLA DO AMERICA NAS NARRATIVAS DE MORADORES NO CONTEXTO
BRAGANTINO™, desenvolvide(a) pelos pesquisador do Curso de Doutorado do Programa de
Pés-Graduacio em Histéria Social da Amazdnia/UFPA, o Prof" Ms. Se* CLAUDIO
PADILHA DA SILVA FILHO, CPF n" [86 497 422-20, Matricula PPHIST o®
201915680001, 4 colher meu depoimento ¢'ou as fotos/documentos que se fagam necessirnas,
sem quaisquer daus financeires a nenhumas das partes.

Fui informado(a). ainda, de que a pesquisa ¢ coordenada / orientada pela Prof®. Dr*
LEILA MIRANDA MOURAO - PPHIST/UFPA. a quem poderei contatar / consultar a
qualquer momento que julgar necessénio através do telefone n® (91) 98285 6293 ou e-mail
murands moursodchol combr e padilhaigufpa be.

Afimmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber gualquer
incentivo financeiro ou ter qualquer dnus ¢ com a finalidade exclusiva de colaborar para o
sucesso da pesquisa. Fui informado(a) dos objetivos estritamente académicos do estudo. que,
em linhas gersis ¢ o Resgate da Memoéria social, cultural ¢ temitorial da Comunidade
Quilombola América, através da Oralidade.

Fui também esclarecido(a) de que os usos das informagdes por mim oferecidas estio
submetidos 4s normas éticas destinadas a pesquisa envolvendo seres humanos, da Comissdo
Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP) do Conselho Nacional de Sadide, do Ministério da
Sadde.

Minha colaboragdo se fard através de depoimentos de forma espontinea, por meto de
entrevista em locus, localizaglo de pontos estratégicos [ observacdo / afericio. a ser gravada
por Celular ¢ outro aparclho eletrdnico (se necessirio) ¢ de formecimento de documentos e/ou
imagens a partir da assinatura desta autorizago, O acesso ¢ a andlise dos dados coletados se
farfo apenas peloa) pesquisador(a) ¢/ou seu(a) onentador(a).

Fui ainda informado(a) de que posso me retirar desse(a) estudo / pesquisa /programa
a qualquer momento, sem prejuizo para meu acompanhamento ou sofrer quaisquer sangdes
OU Constrangimentos.

Atesto recebimento de uma cdpia assinada deste Termo de Consentimento Livre,
Esclarecido e de Imagem. conforme recomendagdes da Comissdo Nacional de Etica em
Pesquisa (CONEP).

Braganga-PA. 20 de agosto  de  2020.

210

Assmnatura d&;fc‘m Paisowei 0iis bt MPEE e
TUALIOND PV HA DA B8 WA 70

B 0 2000 151540080

chumdx ﬂbmd Pth projeto. L R e P e

Claudio Padilha da suva 1suso

Assnatura dofa) testemunhala):




211

SERVICO PUBLICO FEDERAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANA
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM HISTOTIA SOCIAL DA AMAZONIA

a TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE, ESCLARECIDO E DE
IMAG

Eu, SABINO PAULO LIMA DA SILVA declaro por meso deste fenmo, que coacordes em ser
entrevisiado(a) clou participar na pesquisa de campo referente 20 projeto/pesquisa de Doutorado
mutulado “DA VILA CARIPERANA A NOVA TERRITORIALIZACAO DA COMUNIDADE
REMANESCENTE QUILOMBOLA DO AMERICA NAS NARRATIVAS DE MORADORES
NO CONTEXTO BRAGANTINO™ desenvolvido(a) pelo pesqussador do Curso de Douvtorado do
Programa de Pés-Graduagio em Hivtéria Social da Amazénia/UFPA. o Prof”. Ms. Sr”.
CLAUDIO PADILHA DA SILVA FILHO, CPF o 186 497 422.20. Mamcula PPHIST n°
201915680001, a colber meu depoimento ¢/ou folos ¢ documentos. gue se facam necessanas, sem
quatsquer onus financesros 3 nenhuma das purtes. Fur mformadoda), mnda, de que o pesquisa ¢
coordenads | onentada pela Prof®. Dr* LEILA MIRANDA MOURAOQ - PPHIST/UFPA, a quem
poderes contalar / consullar a qualquer momento que julgar necessano atmves do telefone n® (91)
98285 6293 ou e-mail mumnda moumegbol com br e padilbairutpn by

Afirmo que acaiter particspar por munha propna vontade, sem receber gualquer incentivo
{mancerro ou ter gualguer dnus ¢ com a finahidade exclusiva de colaborur par o sucesso da pesgquisa
Fur informado(a) dos obyetrvos estnitamente académicos do estudo, que, em Iinhas geras ¢ 0 Resgate
da Memora socml. cultur] e termtonal da Comumdade Quilombola Aménica, atruves da Oralxdade,

lexd:cmethctdo(a)dtqucosumchsnfmmwéapmnnmofmldumo
submetidos i3 normas eticas destinadss 3 pesquisa envolvendo seres humanos, da Comissio Nacional
de Etica em Pesquisa (CONEP) do Conselbo Nacional de Satide, do Ministénio da Sadde.

Minha colabaragiio se fara atruves de depoimentos de forma espontines, por meio de entrevasta
em locus, localizagio de pontos estrategacos / observagdo / afencio, a ser gravada poe Celular e outro
aparelho edetronico (s¢ necessano) ¢ de fornecunento de documentos e'ou imagens a parter da
mssinatura desta autonizagio. O acesso ¢ a mnalise dos dades coletados se fardo apenas pelifa)
pesquisador(a) e'ou seu{a) onentador{a).

Fui winda mformado{a) de que posso me retirar desse(a) estudo / pesquisa /programa a
qualguer momento. sem prejuizo para meu acompanhamento ou sofrer guaasquer singdes oo
constrangmmentos.

Atesto reccbimento de uma copia assinada deste Termo de Consentimento Livre, Esclarecido
e de lmagem, conforme recomendagdes da Comiss3o Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Bruganca-PA, 20 de agosto  de 2020

Assinatura do(a) Colabors R TSP R
CLALTOC PASLAA A XAV fE M
EMa IWILLIRIN 1N Jude SO

Pesqusador responsavel pelo projeto: Vo o R T . g b
Clandio Padiiha da Silva Filbo

Asinatura dofa) testemunha(a )
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Anexo 6 — Imagens e Registos da CRQ do América

Imagem 1 - Avuado de peixe assado na CRQ do América
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Fonte: Claudio Padilha, 2022.
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Fotografia 2 - Campo de Futebol e &rea de lazer da CRQ do América

Fonte: Claudio Padilha, 2022.
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Imagem 5 - Acesso a Comunidade Remanescente Quilombola
do América, a partir de Acarajo e a Rodovia PA 458

Fonte: Imagem Google Earth, adaptada pelo autor (2022).
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